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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पाळन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतीळ तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतीळ. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्दशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपेकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 


वर्ष १३वें | डिसेंबर १९८५९ [| अंक $ 


सार- संकलन 
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दुगेम ओव्या : सुगम अर्थ ी , श्री, द, वें. केतकर 


धर्म आणि लोकसाहित्य : अभिचार किंवा जादुटोगा: ३: कु दुर्गा भागवत 


अलिकडील टिळकचरित्रें: ५: , , । प्रा, न. र, फाटक 

चररेत्रलेखन : एक वाड्यय़प्रकारे . , , श्री. सुनंदा कोंडिय 

जगद्गुरु कृष्गमूर्ति ब त्यांची विचारसरणी प्रा. मधुसूदन फडके 
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जागतिक राजकारणाचा हिमाल्यप्रदेश 

चीनच्या आक्रमणामुळे हिमालयाला नागतिक 
राजकारणांत महत्त्वाचें स्थान प्राप्त झाळे आहे. 
भारत-चीन संबंधांत सोविए्टचें धोरण “ समाघान- 
कारक? असल्याची ग्वाही दिछीहून दिळी जात आहे, 
तथापि या समजुतीच्या मुळाशीं देखील कांद्दी गेर- 
समज असणें शक्‍य आहे, हिमाल्यांतील राजकार- 
णावर प्रकाश टाकणारा श्री, फील्ड यांचा एक लेख 
ता, २८ सप्टेंबरच्या “ न्यू लीडर” मर्थ्ये प्रसिद्ध 
झाला आहे, “' नवभारता ” च्या वाचकांसाठी याचा 
थे थोडक्यांत गोषवारा देत आहोत! 


“ हिमाल्यांत उदयांस आळेला एक नवा राज- 
कीय घटक नेपाळ हा होय. भारतान्यतिरिक्त इतर 
अनेक राष्ट्रांशी आतां नेपाळचे राजकीयं संबंध 
प्रस्थापित झाळे आहेत, संयुक्त अरंन प्रजासत्ताक, 
सिलोन, फ्रान्स, स्वित्सळंड, जपान, कम्युनिस्ट चीन, 
अमेरिका, ब्रिटन, सोविएट रशिया या सर्वानी नेपा- 
ळला मान्यता दिली आहे. आजवर ब्रिटन व भारत 
वगळल्यास इतरांचे राजकीय संबंध अप्रत्यक्षरीत्या 
दिलीद्वारा ठेवळे जात, हा संकेत मोडणारे पहिलें 
राष्ट्र गणजे सोविएट रदिया |! भारतीय परराष्ट्रीय 
खात्याचा सहा न घेतां १९५९ च्या एप्रिलमध्ये 
सोविएटनें नेपाळशीं करार केला. या करारान्वये 
नेपाळला सुमारें दीड कोटी रुपयाची देणगी, एक 
विद्युत उत्पादनाचा कारखाना, एक साखर कार- 
खाना, एक सिगारेट कारखाना व एक हॉस्पिटल, 
इतकें साहाय्य देण्याचें सोविएटनं मान्य केलें असून 
मोबदला म्हणून खाटमांड़ येर्थे वकिलात उघडण्या'ची 
परवानगी मिळविछळी आहे. नेपाळचें परराष्ट्रीय 
धोरण आतां दिवसेंदिवस दिछीऐवजीं खाटपांडूंतच 


न.भा १ 


भं 4 
सार-सकलन 
निश्चित होणार हें स्पष्ट दिसत आहे. अश्या प्रका- 
रचा प्रत्यक्ष राजकीय संबंध, तिबेट पादाक्रांत केल्या- 
नंतर, चीनला हवा होता; पण त्यावेळच्या नाजुक 
परिस्थितींत हा प्रश्न काढणें चीनला फारसं इष्ट 


वाटलें नाहीं. सोविएट्ने हे एकापरीने चीनरचेच 
कार्य केलें असं म्हणतां येईल, 


नेपाळ व कांहीं अंशीं सिकीम वगळल्यास भारं- 
ताच्या या इशान्य सरहहीवरील लोकसंख्येविषर्यी 
कांहींच कल्पना नाहीं. सिकीम व पश्चिम भूतान- 
मधील बहुसंख्य प्रजा नेपाळीच आहे. आसाममधील 
चहाच्या मळ्यांतीछ बहुसंख्य कामगार त्यांच्यांतीलच 
आहेत; आणि मॅक्‌मोहन सरहद्दीरचें रक्षण करण्यासाठी 
वापरल्या जाणाऱ्या. भारतीय सेन्यांतहि त्यांचा भरणा 
आहे. ब्रह्मदेशांतील काचीन प्रदेशाच्या वायन्य सर- 
हद्दीपर्यंत त्यांच्या वसाहती आढळतात. खुद्द नेपाळ- 
ची लोकसंख्या १९५११ सालीं प्रसिद्ध झालेल्या 
खानेसुमारीवरून ८४ लक्ष इतकी आहे. व ती द्र- 
वर्षी अडीच टक्कथांनीं वाढत आहे, सिकीमची 
लोकसंख्या इतकी असून त्यांत 
१३७००० नेपाळी आहित. भूतानच्या सुमारें 
&६००,००० प्रजेपेकी बहुतेकांची भाषा नेपाळीच 
आहे, किंबहुना या सर्वच प्रदेशाची मुख्य भाषा 
नेपाळीच म्हणतां येईल. खुद तिबेटमध्ये १०००० 
हून अधिक नेपाळी आहेत, आणि भारतीय सरकार 
व ब्यापारी यांच्या संबंधीं त्यांच्या मनांत कांहींशी 
अढीच आहे. आणि ती परंपरागत आहे. भारत 
विरोधी भावनांचा उद्रेक या प्रदेशांत प्रत्ययास 
आलेला नाही हें खरें. परंतु त्याचें कारण कम्यु- 
निस्ट चीनची भीति हें होय, नेपाळ, सिकीम बा 
भूतान याजवरील आक्रमण हे भारतावरील आक्र- 


१७५००० 


नवभारत 


मणच समजलें जाईल अशी घोषणा नेद्दरूंनीं वेळो- 
वेळीं केली आहे. या प्रदेश्ञांतील लोकांच्या सहकार्या- 
बोंचून. मारतीय सैन्याला या प्रदेशांत कोणतीहि 
महत्त्वाची हालचाल करणें कठिणच होईल, 


" नेपाळमधील सोविएट घोरण काय राहाणार १ 
येथील कम्युनिस्ट पक्षाला उत्तेजन देऊन प्रस्थापित 
राज्य उलथून टाकण्याची धडपड करण्याची त्यांना 
गरज नाहीं, नेपाळी राष्ट्रवादाला उत्तेजन दिल्याने, 
“ विशाल नेपाळ ?' आंदोलनाला पाठिंबा दिल्याने, 
त्यांचा कार्यभाग सहजं साधू शकेल, सुमारें दीडशे 
वर्षे सतत वाढणारी नेपाळी . प्रजा येथील डोंगराळ 
प्रदेशांत अडकून पडळी आहे, जमीन अपुरी 
म्हणून अनेकांना पेशासाठीं परकीयांची नोकरी 
करावी लागते. म्हणून विशाळ नेपाळची घोषणा 
सर्वाना एकत्र आणूं शकते व॒ दक्षिणेकडील भारतां- 
तील भूमीची लागवड आपण . एकेकाळीं करीत 
होतों याचें त्यांना स्मरणरि आहे, सोविएट नेत्यांना 
या वस्तुस्थितीची जाणीव असावीसें दिसतें, 

मुख्यत्वे भारतापासून व शक्यतर पाश्चात्यांच्या 
संपकोपासून येथील प्रजेला दूर ओढणें ह्या या 
प्रदेशांतील चिनी-रुसी घोरणाचा मुख्य हेतु आहे. 
२१९५८ सालीं सोविएट वकीळ. नेपाळमध्ये अस- 
तांना चीननें “ समोंतालच्या राष्ट्रांशी विचार विनि- 
मय करून या प्रदेशांतील भारत ब चीन यांची सर- 
हद्द नक्की केली पाहिजे ?” असा भारताला खलिता 
घाडला होता; ब ही सरहद्द स्पष्ट असल्याने असें 
करण्याचें. प्रयोजन नाहीं ” असें भारताने ता. २ 
डिसेंबर १९५८ रोजीं उत्तरहि दिले होतें हें प्रसिद्ध 
आहे. १९५९ च्या मार्चमर्धे तिबेट पादाक्रांत 
केल्यानंतर चीनर्ने या सरहद्दीवर विशेष दडपण 
आणलें, त्यांचें पहिळें आक्रमण नेपाळ, .भूतान 
घा.सिकीम या प्रदेशांवर नव्हते, तें भारतीय प्रदे- 
शावर होते, . हिमाळय़ांतील या राज्यांच्या नेत्यांना 
थो. घटनेचा अथे समजला असलाच पाहिजे, 


“ आपणांवर हल्ला झाल्यास युद्धाची भाषा बोलणारा 
भारत स्वत:च्या प्रदेशाचें रक्षण करण्यासाठीं देखील 
युद्ध करू इच्छित नाहीं ?” ही घटना त्यांना अर्थे- 
पूर्ण वाटणें स्वामाविक आहे, तथापि भारताने केवळ 
कम्युनिस्ट . चीनबद्दलच. सावध . राहिलें पाहिजे है 
म्हणणें पुरेसे नाहीं, नेपाळी राष्ट्रवादाला पूणेतया 
भारतविरोधी वळण देण्या'चें सोविएट धोरणहि 
त्यानें ध्यानांत घेतलें पाहिजे, 


* डोनाल्ड बाइजू? या डेली एकस्मेतच्या वार्ता- 
हराने १९५८ च्या डिसंबरच्या खलित्यांत असं वृत्त 
दिलें कौ, * तिबेटमध्ये सोविएट रॉकेटतज्ञांच्या देख- 
रेखीखाली सुमारें अडीच लक्ष चिनी सैनिक खतंत्र 
राष्ट्राच्या रोखानें अत्यंत भयावह स्वरूपाच्या! दूर- 
गामी अस््नांची प्रक्षेपनभूमि तयार करीत आहेत. ” 
तिबेटमधील बंडाचा या बातमीशीं संबंध असणें शक्‍य 
आहे, “ गुरुत्वाकषेणाचें वैशिष्टय ब हिमालयातील 
हवाई वहातुकीच्या अडचणी यामुळें अशा तऱ्हेची 
भूमि बब्हशी सुरक्षित राहाण्याचा संभव आहे. 
पृथ्वीचे स्वत: भोंबतीच्या भ्रमणाची दिशा ध्यानांत 
घेतल्यास पश्चिमेकडीळ लद्दयांचें अंतर अंशा अल्ला 
च्या दृष्टीनें कमी होणार, अश्शा. रीतीनें चींन १ 
रशिया यांच्या सहकार्याने . निर्माण होणारी ही भूमि 
पश्चिम युरोप, उत्तर आफ्रिका, पश्चिम आरिया, 
पश्चिम पँत्ताफिक महासागर व सर्व चीन या भूप्रदे” 
शावर बचेस्व गाजविण्यास उपयुक्त ठरेल, र्‌ 
सिकीम, भूतान, ठडाख या हिमाल्यांतील राज्यांचे 
एकादे. संयुक्त . राज्य निर्माण. करण्याची चीनची 
योजना आहे काय १ अपा भारतीय लोकंसमेच्या 
कांहीं सभासदांनी १३ ऑगस्ट १९५९ रोज 
नेहरूंना प्रश्न विचारला होता, आणि दलाई लमान 
आपल्या एका निवेदनांत तिबेटम्चे आतां तिबेटी 
प्रजेपेक्षा चिनी लोक अधिक असल्याचें जाहीर केले 
आहे, सर्वे हिमाल्यावर कबजा मिळंविला कीं वर 
उठेल केलेली प्रक्षेपनंभूमि विरोधी नागरी प्रजे- 


सांर-संकलंन 


पासून सुरक्षित होईल व दक्षिणेकडून तेथें येण्याचे 
सर्व मार्ग रोखून धरतां येतील असा चीनचा कयास 
आहे, व हें कार्य सोविएट सहृकार्यावाचून चीनला 
करतां यावयाचें नाहीं हें उघड आहे. ह्या घोका 
सर्वांनींच ध्यानांत घेतला पाहिजे. 

तटस्थतेचें घोरण कायम राखूं इच्छिणारे व 
पश्चिमेशीं संरक्षक. करार करावयाचा नाहीं असा 
निश्चय केलेले नेहरू अश्या प्रकारें एका विलक्षण 
शुंगापत्तींत सांपडले आहेत. चीन-सोविएट घोर- 
णाचा अंशत; सामना करणें त्यांना शक्‍य आहे. 
सिकीमसहृ सर्व नेपाळी भाषा बोलणारांचा प्रदेश 
नेपाळच्या आधिपत्याखाली ठेवण्यास ते संमति देऊं 
शकतात. तसें केल्यास भारत ब चीन यांच्यामध्यें 
एक प्रबळ, मोठें राज्य निर्माण होईल, आणि द्वेष- 
भावनेने पछाडलेल्या अंकिताऐवजीं 'एक प्रभावी 
मित्र भारतास मिळूं शकेल. मात्र असें . करतांना 
चीननें तिवेटमधून मागे इटलें पाहिजे अशी अट 
त्यांनीं घालावी, असें झाल्यास चीनच्या सूचनेनुसार 
विशाल नेपाळ, भूतान व तिबेट यांचें संयुक्त ,राज्य 
निर्माण होणें शहक्‍्य होईल. आणि त्याची तटस्थता 
पूर्णपणें कायम राखण्याची हमी सर्वाना देतां येईल, 
उलट 'चीननें. ही योजना अमान्य केल्यास या प्रदे- 
शांतील. वाढत्या राष्ट्रवादाचा सर्व रोख च्नीनविरुद्ध 
वळवतां येऊं शकेल, 
चीनच्या विशाळ झेपेचा बोजवारा 

गेल्या . वर्षीं कम्युनिस्ट चीन आर्थिकक्षेत्रांत 
अत्यंत “ मोठी केप ? टाकून पुढें जाणार याविषयीं 
भरपूर अचिकृत प्रचार होत होता, तथापि या प्रचारा- 
बरोबरच कांही.. अडचणीहि इळूं हळू प्रकाशांत येत 
होत्या. वहातुकींच्या हाधनांवर असाच बोजा पडत 
आहे, पोलादाच्या कारखान्या'चें उत्पादन हळूहळू 
निकृष्ठप्रतीचें होत आहे, शेतीविषयक बदल असेतोष 
निर्माण करीत आहे, अश्या बातम्या येत होत्या, असें 
असूनहि यावर्षी उत्पादनाचा इष्टांक अतिशय वरच्या 


पातळीवर ठेवण्यांत आला, बहुतेक मोठमोठ्या 
उद्योगधंद्यांत ४० ते ८० टक्के उत्पादनवाढ करण्याचा 
निर्णय घेतला गेला. तथापि अडचणीर्चे निराकरण 
न झाल्यानें हे इष्टांक गांठळे॑ जाणार नाहींत. ही 
भीति बळावत गेली, आणि अखेरीस जुलेच्या 
सुमारास “ रेड फ्लंग ? या कम्युनिस्ट पार्टीच्या 
मुखपत्रानें उत्पादनाचे इष्टांक ठरवितांना 'अधिक 
वास्तव दृष्टिकोण स्वीकारला पाहिजे अशी घोषणा 
केली. त्याबरोबरच कांहीं भागांत महापूर तर इतरत्र 
ठिकागीं दुष्काळ अशीं नैपर्गिक अरिष्टें आल्याने 
शोतीचें पीकहि पुष्कळ कमी झाले, आणि या सर्वाचा 
परिणाम म्हणून . कम्युनिस्ट पक्षाच्या मध्यंवर्ती 
समितीनं उत्पादनाचे इष्टांक बरेचसे खालीं आणणारा 
ठराव पास केला, अन्नधान्याच्या वाढीची अपेक्षा 
जवळजवळ निम्म्याने कमी करण्यांत आली. पोलादाचे 
अपेक्षित उत्पादन १८० लक्ष टनांवरून १२० 
लक्ष, टनांवर आणण्यांत आलें, असाच बदल इतरहि 
कांहीं बाबतींत झाला, यांतील विदोष. मौजेची गोष्ट 
ही कीं गतवर्षी जी उत्पादन पातळी गांठली म्हणून 
म्हणण्यांत येत . होतें त्याहून या वर्षीचे कांहीं 
आंकडे पुष्कळच खालची. पातळी सूचित करीत 
आहेत. तथापिं असें असूनहि “ विज्याल झेप” 
टाकण्याचे उद्दिष्ट पुन्हां उद्‌धोषित केलें गेलें, आणि 
तद्विषयक टीकाकारांवर मध्यम वर्गीय दुराग्रद्दी 
वृत्तीचा आरोप करण्यांत आला, या घटनेचें वि-छेषण 
करतांना श्री. इग्हान ल॒आरड यांनीं बी. बी. सी. वरील 
भाषणांत निर्माण केलळेळे कांहीं प्रश्न १०, सप्टेंबर 
१९५९ च्या “' लिसनर ” मध्यें प्रसिद्ध झाळे 
आहेत, | 

श्रीयुत छंआडं म्हणतात कीं, चिनी नेते स्वतःच 
अधिक्र वास्तववादी दृष्टिकोण स्वीकारण्याची भाषा 


बोळत आहेत, आणि असें असूनहि त्यांनीं टीकाकारां- 


वर कठोर हल्ला कां चढवावा ह्य एक प्रश्नच आहे, 
याचें उत्तर, “ आपण दिलेल्या कबुलीमुळें आपली 


नवभारत 


वेअब्रू होऊं नये, आपण चुकलो आणि आपलें 
'विरोधक बरोबर ठरलें असें सिद्ध . होऊं नये, ' या 
इृष्टिकोणांत सांपडणें शक्य आहे. शिवाय दिलेल्या 
कबुडीमुळें गेल्या वर्षीपासून अत्यंत परि श्रमपूर्वक 
चाढविलेला उत्साह मंदावण्याचीहि मीति आहेच । 
दुसरा प्रश्न असा कीं, केवळ या वर्षींचे उत्पा- 
दनाचे इष्टांक कमी करणेंच नन्हे तर गेल्या वर्षीचा 
आपण प्रत्यक्ष साघळेला विकास अत्यंत अतिरंजित 
स्वरूपांत मांडला गेळा होता हंहि मान्य करण्याची 
आजच चिनी नेत्यांना गरज कां वाटावी? 
या प्रश्नाचें एक संभवनीय उत्तर शक्‍य आहे, या 
वर्षीच्या नेसार्गिक अरिष्टांमुळें अन्नधान्याचा तुटवडा 
भास लागला आहे; आणि गेल्या वर्षीं दाबा केला 
जात होता इतकी सुबत्ता देशांत निर्माण झाली 
नाहीं अशी जाणीव सामान्य जनतेस होऊं लागली 
आहे. यामुळें जनतेचा विश्वास कायम राखण्या- 
साठीं स्पष्ट कबुली देणें आवद्यक झालें असावें. 
तिसरा प्रश्न असा उद्‌भवतो कीं, पूर्वीचे आकडे 
अतिरंजित होते ही गोष्ट चिनी नेत्यांना आरंभा- 
पासून माहित होती. काय ? यासंजंधी श्रीयुत 
ळुआडं म्हणतात कीं, त्यांनीं उत्पादनाचे आंकडे 
मुद्दाम वाढवून जनतेची फसवणूक केली असें ग्रहीत 
धरण्याकरितां कांही आधार नाहीं; कांहीं अंशीं या- 
बाबतींत इच्छानुगामी विचार जबाबदार ठरळे अस. 
ण्याचा संभव आहे, स्थानिक अधिकाऱ्यांनी मोठ- 
मोठे उच्चांक गांठण्याच्या अहृमहमिकेस बळी पडून 
आंकडे दिळे आणि सरकारी खात्यांनी ते प्रसिद्ध 
केळे असें असण्याचा संभव आहे. या उत्साहपूर्ण 
वातावरणांत केला जाणारा दाबा अतिरंजित अस- 
ल्याची गोष्ट कांहीं वास्तववादी ओळखून होते पण 
त्यांच्या सभोवतालचे वातावरणच असे होते कीं 
त्या योगानें त्यांना ही गोष्ट स्पष्ट सांगणें कठीण 
होते, यामुळें चिनी नेत्यांच्या ठिकाणीं आर्थिक 
परिस्थितीचा अधिक वास्तववादी. दृश्कोणांतून 


विचार करण्याची प्रदवत्ति आतां निर्माण झाली अस- 
ल्यास ती एक समाधानाची बाब म्हटली पाहिजे. 
तथापि, यामुळे चिनी प्रगति मंदावणार आहे असा 
गेरसमज करून घेण्याचें कारण नाहीं. प्रगतीचा 
वेग कमी झाला असला तरीहि तो भरपूर आहे. 
आजहि प्रसिद्ध होणाऱ्या आंकड्यांमध्ये अतिशायोक्ति 
असेल, नाहीं असें नाही; तथापि तिच्या योगानें 
आपण आत्म-संतुष्ट होणें घोक्याचें आहे. 

श्रीयुत ल॒आड यांनीं दिळेळा इश्यारा अत्यंत 
महत्वाचा आहे. भारत व चीन ह्यांच्या सरहद्दीवर 
होत असलेल्या चिनी आक्रमणाचा या विकास 
कार्यक्रमाच्या बोजवाऱ्याशीं संबंध जोडला जातो 
आणि अंतर्गत असंतोषावर एक उपाय म्हणून है 
आक्रमण 'चीननें सुरू केलें असावें असे म्हणण्यांत 
येतें. ह्या म्हणण्यांत थोडेबहुत तथ्य असेलहि, 
परंतु त्यावरून काढावयाचा निष्कषे मात्र सावधघान- 
पणाचाच असला पाहिजे यांत शंका नाहीं, 


पाश्चात्त्य राज्यें विरुद्ध पाश्चात्य मूल्ये 

* डायोजिनिस ? (२६) मध्यें आरियाच्या 
बौद्धिक जीवनावर एक. अत्यंत मौलिक लेख प्रसिद्ध 
झाला आहे, श्रीमती निकीकेडी यांच्या वरीळ 
नथळ्याच्या या लेखांतील महत्त्वाचा भाग पुढें देत 
आहोत : 

आशियाचे बौद्धिक जीवन वैविध्यपूर्ण व गुंता- 
गुंतीचे आहे, पाश्चात्य राष्टहून ते भिन्न असळें तरी 
कांहीं प्रमाणांत त्यांत सारखेपणाहि आहे. एकेकाळी 
तेथे परंपरेचे स्थान हळुहळु पाश्चात्य दृष्टिकोण वेत 
आहेस बाटत होतें, तथापि साम्यवाद आणि बुद्धि- 
विरोधक उजन्या विचारसरणी यांनीं त्यांत गुंतागुंत 
निर्माण केली आहे, आणि साम्यवाद पाश्याच्य 
असला तरी पाश्चाच्य साम्राज्यवादाशीं त्याचा संबंध 
नव्हता ही गोष्ट उछखनींय आहे. 

ततत्वशान, नीतिशास्त्र व श्रद्धा या बाबतींत 
आशियाई राष्ट्रांत कितीहि वैचिञ्य आढळे तरी 


सार-संकलन 


सामाजिक व राजकीय दृष्टिकोणाच्या बाबतींत त्यांच्यांत 
बरेंच साम्यहि आहे.. जपानचा अपवाद वगळल्यास 
सामाजिकं जीवनांत स्थेबें व उच्चहीनता यांचं प्राबल्य 
होतें व प्रगतीची कल्पनाहि अस्तित्वांत नव्हती. 
पाश्चात्य राष्ट्रांशी आलेल्या संबंधामुळेंच मूलगामी 
सामाजिक पुनरंचनेचा विचार तेथें आला आहे. 
आणि या संबंधांतूनच पश्चिमेविषयीच्या आशियांतील 
द्विधा मनोवृत्तीचा उलगडा होऊं शकतो. पाश्चात्य 
मूल्यें व कतृत्व याविषयीं अनेकांना आकरषेण वाटतें; 
आणि त्याबरोबरच पाश्चात्यांनीं आशियांत र्जे कांहीं 
केलें त्याबद्दल तिरस्कारहि. बौद्धिक प्रतिक्रिर्येतहि 
असाच दुहेरीपणा आहे, बाह्य व परंपरागत मृल्यांचं 
संकलन केलें पाहिजे असें अनेक म्हणतात, तथापि 
प्रयत्न मात्र बाहेरचे विचार वा मृल्यें ही बाहेरील 
नब्हत हे सिद्ध करण्याचा. यामुळें कांहीं वेळां 
“€ पाश्चात्य ? मूल्यांना “ आधुनिक ” म्हटले जातें. 
अर्थात्‌ ही संज्ञा अधिक शास्त्रशुद्ध आहे हा भाग 
निराळा. 
पश्चिमेचे आम्हान स्वीकारू पहाणाऱ्या व परंपरेचे 
रक्षण करू इच्छिणाऱ्या मुख्य आशियाई प्रवृत्ती पुढील- 
प्रमाणे सांगतां येतील : (१) हें आज्हान स्वीकारण्या- 
साठीं मुळांतील विरोधी वा भिन्न परंपरांना एकत्र 
आणण्याची प्रवृत्ति (२) परंपरेचे सुसेंगत विचार 
चा श्रद्धास्थान म्हणून नन्हे तर केवळ भावनांच्या 
आश्रयानें समर्थन करणारी प्रवृत्ति. परंपरेत संगति 
चा परिणामकारकता शोधायची नसते; तिचे भारून 
टाकणारे विराट खरूप हेंच मोलाचे होय ही 
कल्पना यांत आहे, ( ३ ) आपल्या संस्कृती- 
तील आध्यात्मिक व बौद्धिक मूल्ये कायम राखून 
पश्चिमेकडून हवी तर भौतिक क्षेत्रापुरती उसनवारी 
घ्यावी हा विचार, हाच पुढें “ पश्चिम जडवादी व 
पूर्व अध्यात्मवादी ?? असा आग्रह निर्माण करतो, 
परंपरेला आधुनिक स्वरूप देऊ इच्छिणारामध्येंहि 
भश्याच प्रकारें कांह्दीं सामान्य प्रवृत्ती आढळतात, 


उदा० ( १ ) कांहीं सहज अनुसरता येण्यातारख्या 
सुलभ गोष्टींत पश्चिमेचें खररे* रहस्य? सामावले 
आहे असें मानणें, “ घटनात्मक'वर्तन, घमे व राज्य- 
हीं अलग करणें, “' स्व- राज्य ” इत्यादि अशीं 
उदाहरणें सांगतां येतील, ( २ ) प्रबल परंपरेचे नवे 
अर्थे लावून तिला आधुनिक जीवनाशी सुसंगत 
स्वरूप देणें. ह्याबरोबरच जुन्या. परंपरेत आधुनिक 
अर्थ शोधण्याची प्रदरत्तिह्रि कांहीं वेळां आढळते; व 
आपली परंपरा वैज्ञानिक, लोकशाही, इतकेंच नन्हे 
तर समाजवादीहि होती असा आग्रह धरला जातो. 
(३ ) परंपरेकडे बव्हंशी दुलेक्ष करणारी परंतु तिर्चे 
स्वरूप मात्र पाश्चात्य मूल्यांशीं विसंगत नाहीं असा 


“आग्रह धरणारी प्रवृत्ति, 


कांहीं बुद्धिमंत परंपरावाद ब आधुनिक दृष्टिकोण 
हीं दोन्हीहि न स्वीकारतां मधला मार्ग अवलंबितांत, 
या मधल्या दृष्टिकोणांतून प्रकट होणाऱ्या कांडी 
सामान्य प्रवृत्ती पुढीलप्रमाणें सांगतां येतील : (१) 
राष्ट्रवाद, यांत परिस्थित्यनुरुप परंपरावादी, सुधारणा- 
वादी, मूर्तमंजक इत्यादि विविध भूमिका मोडतात, 
(२ ) कांहीं वेळां एकच न्यक्ति सुरवातीस पश्चिमे- 
कडे आकर्षित झालळेळी व नंतर परंपरावादी बनलेली 
दिसते. (३) रशिया-ज़पान युद्ध (१९०५ ), 
पहिले महायुद्ध, रशियन राज्यक्रांति, आर्थिक अरिष्ट 
इत्यादि कांहीं ऐतिहासिक घटनांचा आशियांत सर्वन् 
खोल परिणाम झालेला दिसतो. (४) बौद्धिक भूमि- 
कांत झपाट्यानें होणारे बदल. एकतर गेल्या शभर 
वषीत युरोपच्या मानानें आशियाला कितीतरी मोठें 
बौद्धिक अंतर तोडावे लागलें आहे; व दुसरें म्हणजे 
आशियापुढील आजच्या समस्याच अद्या आहेत कीं 
त्यावर परंपरागत आशियाई वा पाश्चात्य दृष्टिकोणांतून 
समाधानकारक उत्तर मिळुं शकत नाहीं. यामुळें 
पाश्चात्य आन्हानाला एका पिढीकरवीं दिलें जाणारे 
उत्तर पुढच्या पिढीला मान्य असत नाहीं; आणि 


नवभारंत. : 


जुन्या विचाखवंतांविषयीं आदर ब्यक्त करणारे लोक 
ते विचार मात्र सतत बदलत असतांना दिसतात. 


वर उल्लेखिलेल्या सामान्य प्रवृत्तींवरोबर निर- 
निराळ्या राष्ट्रांचा विशिष्ट इतिहास ब परंपरा थांना 
अनुलक्षून त्यांच्या बौद्धिक जीवनांत भिन्नत्व निर्माण 
झालें असल्याचं लेखिकेने नमूद केलें आहे. व या 
मेदांतून एक सामान्य निष्कषे काढला आहे. तो 
असा कीं, “ज्या देशांत प्रत्यक्ष वसाहतीचें स्थान 
प्रास झाळें नाहीं तथापि पाश्चात्य राष्टांशीं ज्यांचा 
मरपूर संबंध आला त्या देशांतून परंपरागत मूल्ये 
टाकून पाश्चात्य मूल्यांचा स्वीकार करण्याची प्रवृत्ति 
अधिकाधिक प्रमाणांत आढळते. उलट, वसाहतींतून 
मात्र आरंभीं प्रकट झालेलीं पाश्चात्यांशी एकरूप 
होण्याची प्रवृत्ति हळुहळु बदलत असून सुघारलेल्या 
परंपरांचें वचख प्रस्थापित करण्याकडेच कल झुकला 
असल्याचें दिसून येतें, असें होण्याचें कारण वसा-, 
इतीमध्ये पश्चिमेचा प्रत्यय जुलमी राजवट या 
नात्यानें येतो आणि परंपरेची पुनः स्थापना करणें 
हा मुक्ततेचा मार्ग बनतो, उलट इतरत्र जुलूम 
स्वकीयांकरवीं होत असल्यानें पाश्चात्य मूल्येंहि 
त्यांतन सुटण्याचा मार्ग दाखवतात, म्हणून वसा- 
हृतींत सुधारणावादी प्रवृत्ति पाश्चात्य विचार व मल्यें 
स्वीकारतांना दिसते; व हळुहळु भिन्न विचारसर- 
णीच्या आधारें पुढें येणाऱ्या क्रांतिकारक राष्ट्रवादा पुढे 
तिचा पाडाव होतो. अन्यत्र सुधारणावादी विचार 
परंपरेशी निगडीत होतो व क्रांतिकारक राष्ट्रवाद हा 
पश्चिमीकरणाचा संदेश देतांना आढळतो. ? 


अनेक आशियाई राष्ट्रे, त्यांचें सामाजिक जीवन 


बं विचार यांची छाननी करून प्रस्तुत निष्कर्षाची 
यथाथेता प्रस्थापित करण्याचा लेखिकेने प्रयत्न केला 


आहे. ब जातिसंस्था, धमेसंस्था इत्यादींच्या आघारें 
आशियाई बौद्धिक जीवनाचा उलगडा करण्यांतील 
अडचणी दाखवल्या आहेत, वर उललेख केळेला 


निष्कषे अनेक घटनांचा उलगडा होण्यास उपयुक्त 
आहे यांत मुळींच संशय नाहीं.. 
इस्रेळमधील प्रौढ शिक्षणाचीं विद्याल्यें 

१९४८ सालीं इस्रायल हे राष्ट्र अस्तित्वांत आले 
आणि .सत्तर निरनिराळ्या देशांतून या ठिकाणी 
ब्रास्तन्यासाठीं लोक येऊं लागले, भाषिक दृष्टीने 
बोलावयाचे झाल्यास यांतून निर्माण होणाऱ्या गोंघ- 
ळाची कल्पना करणेंहि कठीण आहे, बहुतेक नवा- 
गतांना तेथील राष्ट्रीय भाषेचे- हित्रचें - ज्ञानहिं 
नव्हतें. त्याऐवजी यिदिशला दिनो बोली ( हित्र- 
स्पनिरा डायलेक्ट ), . जमेन, फ्रेंच, इटालियन 
इंग्लिश पाऱीयन, अरेबिक, इत्यादि विविध भाषा 
बोलणारे हे लोक होते, त्यांच्या चालीरीती आणि 
सामाजिक इृष्टिकोणहि मिन्नमिन्न होते. अशा अव- 
स्येत या नवागतांत दर्‌ महिन्याला सुमारें ७५०० 
या वेगाने वाढ होत असतांना हं राष्ट्र कसे निर्माण 
करावयाचे हा एक मोठाच प्रश्न होता. आणि या 
प्रश्नाचें उत्तर शोधण्याच्या घडपडींतूनच “* उल्पन 
या प्रौढ विद्यालयांचा जन्म झाला. या प्रकारच 
पहिलें विद्यालय सष्टेंबर १९४९ मध्ये जेरुसलेमच्या 
घरमेपीठांत मोर्डेकाईे कामराड यांना आढळले, या 
विद्याल्यांत दोनरीं विद्यार्थी सामील झाले, विविघ- 


.प्रकारच्या सामाजिक पारश्वभूमींतून आलेल्या या 
विद्यार्थ्यांना इस्रायलचे नागरीक बनविणें हा एक. 


अत्यंत गुंतागुंतीचा प्रश्न होता. तो सोडविण्याची 
कामगिरी या विद्याल्याने बऱ्याच प्रमाणांत यशस्वी- 
रीतीनें पार पाडळी आहे, अक्या तऱ्हेची सुमारें ७० 
विद्यालये आज या देशांत. आदत. या विद्याल्यांसाठी 
शिक्षक तयार करण्याची जबाबंदारी विद्यापीठांनी 
घेतळी आहे आणि श्री. मार्टिन बुवेर यांच्या मार्ग- 
दशनाखालीं हं कार्य सुरू क्षाळें आहे. या विद्यालयां- 
विषयींची कांहीं माहिती ह॑आंदोलन सरू करणारे 
ति कामराड जगाल सांगितळी आहे. व ती 

ल्ट ळीडरशिप ” या मासिकाच्या तप्टेंबरं 


“१९५९ च्या अंकांत प्रसिद्ध झाळी आहे 


सार-संकलन 


उल्पन मधील विद्यार्थी ह्या पांच महिने विद्याल- 
यांतच राहतो आणि दर आठवड्यास ३० तास 
अध्ययनांत घोलवितो, विद्यार्थ्यांना प्रथम कामापुरते 
हिब्रू भाषेचे. शिक्षण देतां येते, आणि ही भाषा 
शिकवितांना त्यांच्या दैनंदिन अनुभवांपासून आरंभ 
करून हळुंहळं अमूर्त कल्पनांपर्यंत प्रगति केली जाते. 
भाषा शिकवितांना ब्याकरणावर विदोष भर दिला 
ज्ञात नाहीं. हिब्रूचें थोडेबहुत ज्ञान प्राप्त होतांच 
विद्यार्थी स्थूल स्वरूपांत भूगोल वा इतिहास यांचें 
अध्ययन सुरू करतात, आणि त्याचरोबरच चालू 
घडामोडी व. देशांपुढील प्रश्न या विषयीच्या 
चर्चाहि होत अस्ततात, इस्त्रायलच्या नन्या 
संस्कृतीचें विद्यार्थ्यांना योग्य दर्शन व्हावें यासाठी 
त्यांचा हंळूंहळूं लोक-संगिताशीं परिचय करून दिला 
जातो. ते हळुहळू गाऊं लागतात, स्थानिक साहित्य 
व नवें सांहित्य वाचतात आणि धार्मिक उत्सव 
साजरे करतात. दररोजच्या अभ्यासक्रमास दैनंदिन 
घंडामोडीपासून आरंभ होतो, वृत्तपत्रांतून आलेल्या 
वा रेडिओवरून जाहीर झालेल्या बातम्यांची चर्चा 
होऊं लागते. विद्यार्थ्यीच्या वैयक्तिक प्रश्नांवरहि.खुळी 
चर्चा होते, आपण ज्या देशांतून आलों त्या संबं- 
धार्ने बोलण्याची संघीहि विद्यार्थ्यांना मिळते. नव्या 
राष्ट्रांतील नागरिकांची कर्तन्यें त्यांना समजाऊन 
दिलीं जातात. त्याचप्रमाणें देशाच्या कायदेमंडळा- 
पुढील प्रश्न, .शिक्षण पद्धति, मतदान पद्ध ति, ग्रंथा- 
ल्यांचा उपयोग, इत्यादि गोष्टी त्यांना शिकविल्या 
जातात. एखाद्या विद्याल्यांतील .वर्गोत दहा-वीस 
निरनिराळ्या भाषा, कीं ज्या भाषा शिक्षकालाहि 
अवगत नसतील, बोलणारे विद्यार्थ्थी सांपडणें शक्‍य 
आहे, तथापि, त्यांना एकत्रित आणल्यामुळे इळुं- 
हळुं ते एकमेकांशीं परिचित होऊं लागतात, आणि 
परस्परांशीं करावयाचे. नित्यांचे न्यवह्वार सुलभ 
व्हावेत यासाठी हित्रू शिकू लागतात ब तिचा उप- 


योगहि करू लागतात, शिक्षण देण्याच्या पद्धतीहि 


अत्यंत विविध स्वरूपाच्या आढळतात. चार तासां- 
च्या शिक्षणांत नन्या माहितीसंबंधानें चर्चा आढ? 
ळेल, सामुदायिक गायन होईल, प्रश्नोत्तरांचा कार्यक्रम 
असेल, एखादा विद्यार्थी इतरांना कांहीं समजाऊन 
सांगेल, सहल काढली जाईल अथवा वबादविवादहि 
होईल आणि या सर्वे पद्धतींचा अवलंब अगद्री 
मोकळेपणानें शिक्षक करीत असतात, 

, विशिष्ट अभ्यासक्रम शिकविणें ही कल्पना या 
विद्याल्यांत मध्यवती नसून विद्यार्थ्याचे परस्परांशी 
संबंध ही त्यांतील केंद्रीय गोष्ट आहे, यामुळेच 
विद्यालयांतीलळ शिक्षकांवर अत्यंत मोठी जबाबदारी 
पडते. म्हणून शिक्षकाच्या तयारीवर, आणि पुन्हा 
पुन्हा “ रिफ्रेशर कोर्सिस च्या द्वारें त्यांना टेनिंग 
देण्यांवर विशेष भर दिला जातो. शिक्षकांना विद्या- 
थ्याचें मार्गदर्शन तर करावें लागतेंच पण त्याबरो- 
घरच एखाद्या ऑकेस्टा . चालविणाऱ्या संगीतज्ञा- 
प्रमाणें सर्व समाजाकडे आणि त्यांतील प्रत्येक 
व्यक्तिकडेहि लक्ष पुरवार्वे लागतें. कांहीं वेळां एकाच 
वर्गातील कार्य अनेक शिक्षंक सहकार्याने करीत 
असतात. या विद्याल्यांतून तयार झालेले विद्यार्थी 
हळहळ हित्रत आपला सर्व न्यवहार चालविण्यांस 
समर्थ होतात आणि तेर्थे मिळालेल्या सहकारी जीव- 
नाच्या अनुभवांतून बाहेरील ब्यापक समाजांतील 
आपापली कार्मे व जबाबदाऱ्या यशास्वीपर्ण पार पाडु 
लागतात असा अनुभव आहे, 


नैसर्गिक शेतीची केफियत 


निसर्ग आणि जीवसृष्टि लाखोंवर्षेपर्यत मानवा- 
वांचून राहिली ब मोकळेपणाने वाढत गेळी आहे. या 
विकासक्रमांत मनुष्य पुष्कळच उशीरा आला आहे, 
तथापि एकदां अवतरल्यानंतर मात्र त्यानें सभोंब- 
तालच्या जीवनावर ताबा मिळविण्यास आरंभ केला, 
आणि कितीहि संस्कृति येवोत व जावोत, हा क्रम 
मांत्र, सतत चालूं राहणार असे आपण आतां 
घरूनच चालतो. 


नब भारत 2; 


दाट लोकवस्तीच्या प्रदेशांत निसर्गाला आळा 
घातला जाणें अपरिहाये आहे. त्याचप्रमाणें 
उत्तम मश्यागत करायची म्हटलं कों कित्येक जीव- 
जंतूवर गंडांतर आलेच, वांध, गोरिला वा पाणघोडे 
यासारख्या मोठ्या व घोकादायक प्राण्यांना नेसार्गिक 
बस्तिस्थान मोकळ  सोडणें अशक्य होतें. आणि 
आधुनिक जेतुविनाहक द्रन्यांच्या उपयोगामुळे 
कित्येक लहानसहान प्राणी नाहीसे होऊं लागतात, 

सांप्रत मानवी“ लोकसंख्या २७५ कोटी आहे; 
या शतकाच्या अखेरीस ती ६०० कोटी होईल 
असा अंदाज आहे. या वाढत्या संख्येचें निसर्गाच्या 
साम्राज्यावर अन्याइत आक्रमण सुरू आहे; आणि 
त्यामुळें अन्य कित्येक प्राणिमात्रांच्या जीवनावर 
असह्य ताण पडत आहे. भारतांतील सशुंग पाण- 
घोड्यांची संख्या, संरक्षण असूनहि भवघी ४०० 
वर येऊन ठेपली आहे; आणि नेपाळांत तर हा 
प्राणी नाहींसाच होत आहे; आज अवघे ३५ पाण- 
घोडे तेथें आहेत. सिलोनमधील हत्तींची संख्या- 
वाढीच्या मानानें दरवर्षी ५० टक्के अधिक प्रमाणांत 
गेलीं सात वर्षं हत्या सुरूं आहे, कॅलिफोर्नियांतील 
: कॉडॉर ') अवघे ६० उरळे आहेत. अमेरिकेंतील 
* हूपिंग क्रेन ' १९३८ सालीं १४ होते, १९४९ 
साठीं ३४ झाळे व १९५७ सालीं त्यांची संख्या 
पुनः २६ वर आठी आहे. न्यूझीलंडमधील 
£ किवी /, ' पंडा ?, मादागास्करमधीळ आयू- 
आयू ? व “ इंद्रिस ) हे सारे प्राणी नष्ट होण्याच्या 
मार्गावर आहेत, 

एकाद्या जातीच्या प्राण्यांची संख्या एकदां विशिष्ट 
पातळीपेक्षा कमी झाली कीं ते विखुरतात, एकाकी 
बनतात, जननक्रिया थांबते आणि हळुहळु ती जात 
नष्ट होण्याच्या मार्गाला लागते. आणि नष्ट झाली 
म्हणजे कायमचीच ! नैसागिक निवडीने बदलत्या 
परिस्थितीला तोंड देण्यासाठीं तिला समर्थ बनवण्याचे 
मार्ग सांपडतात, नाहीं असें नाहीं. तथापि ही 
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प्रक्रिया अत्यंत संथपणें होते. हळुहळु पुढें सरकणाऱ्या 
हिमनदीचा मुकाबला तिच्यामुळे होऊं शकतो; 
झपार्यानें आक्रमण करणाऱ्या तंत्रविद्येच्या युगांत 
ती निरुपयोगी ठरते. नेसर्गिक निवडीच्या क्रमाचा 
हेतु ) प्राण्यांचं जीवन त्याच्यासाठींच शक्‍य करणे 
हा असतो, उलट, आपण ते आपणासाठी कितपत 
उपयुक्त आहेत असा प्रश्न विचारतो. -सशुंग पाण- 
घोड्यांची उपयुक्तता ब म्हणून वाढ करण्याची 
आव्यकता सिद्ध करणे कठिण आहे. तथापि 
या दृष्टिकोणामुळें कांहीवेळां मात्र अगदीं अनपेक्षित 
प्राण्यांचे आपण जतन करूं लागतो. उदा, सुपर; 
उष्ण प्रदेशांतील जलाशायांत पहारा करण्याचें काये 
हा प्राणि उत्तम रीतीर्ने करू शकतो, 

तथापि मानवी जीवनास “' उपयुक्त ?? आणि 
“£ आवइयक ?? यांत फरक कसा करायचा ? कित्येक- 
वेळां योग्य उत्तरें दी योग्य प्रश्न विचारण्यावर 
अवलंबून असतात, सामान्यत; प्राण्यांच्या विविध 
जातींचा आपण वेगवेगळा विचार करतो; तथापि 
प्रत्यक्षांत अशा प्रकारे कोणताच प्राणी आढळत 
नाही, तर्सेच झाडांचा माणसाला निरनिराळ्या प्रकारे 
उपयोग होतो. परंतु जंगल म्हणजे केवळ झार्डे 
नव्हत, ज्यांतील कोणताहि भाग अलगपर्णे सहंसा 
आढळत नाहीं अशी ती एक सामाजिक संघटना 
आहे. जंगलांचे रक्षण केलें कीं लाखो विविध 
प्राणिमात्रांचें रक्षणहि आपोआपच होतं. 

या दृष्टीनं विचार करूं लागलें म्हणजे निसर्गाचा 
खयंपूर्ण बिजेता ही मानवाबद्दलची कल्पना ढासळू 
लागते, मनुष्य हा देखील एकाकी स्वरूपांत अस्ति- 
त्वांत नाहींच. सभोवतालच्या जीवनांतील त्याचे 
आंघार, जीवनोपयोगी वस्तूंच्या निर्मितीचा नैसर्गिक 
केम, पाणी, ऑक्सिजन, कार्बनडायऑक्साईड 
इत्यादींपासून त्याला अळग केल्यास त्याचा क्षणांत 
निकाल लागेल, म्हणून त्याच्या जीवनाला आवश्‍यक 
जीवसृष्टीचाच केवळ विचार करगे पुरेसे नाहीं” 


खसगणकोाकत 


सार-संकलन 


उलट विविध प्राणी, त्यांचे न्यवहार व त्यांच्या 
भोंवतालळची परिस्थिती या सर्वांचा साकल्याने विचार 
करणें व अद्या. संकलित वतुळांची न्यास्ती सतत 
वाढवीत जाणें हेंच अधिक युक्त ठरतें. 


अशाच प्रकारें एरवीं विरोधी पार्श्वभूमींतून 
अलग करून उपयोगांत आणण्याची वस्तु असा 
एकाद्या धान्याच्या पिकासंबंधीं विचार केला जातो 
तोहि सदोषच म्हटला पाहिजे, पक्षी, कृमिकीटक, 
झाडेझुडपे हीं तर विरोधी खरीच, पण प्रत्यक्ष जमीन 
देखील फारशी अनुकूल नसल्यानें तिच्यावरहि सतत 
रासायनिक द्रन्यांचा मारा करून जणुं खरा स्वामी 
कोण हें तिला दाखवावे लागतें ! कारण, पिका- 
खालील जमीन हीहि सज्ञीव असून एका घनयार्डा- 
मध्ये तिच्यांत दोन लक्षांइतके जीवजंतु आढळू 
शकतात. उपयुक्त व अनुपयुक्त तारतम्यावर त्यांना 
अलग करणें ठीक; पण रासायनिक द्रग्ये व अन्य 
उपायांनी भापण त्यांचा सर्रास निःपात करायचा 
म्हटल्यास निसगेहि या आक्रमणाला कडक प्रतिकार 
केल्यावांचून रहाणार नाहीं, 

“ही जंतु व झुडपांचा विनाश करणारीं द्रब्ये 
जितके प्रश्न सोडवतात तितकेच नवे निर्माणहि 
करतात, उदा० शेतीस उपयुक्त जंतुनाशक द्य 
उत्पादन करणें नुकतेंच एका अमेरिकन कंपनीने 
बेद केलें आहे, आणि हा निणेय चटकन नव्हे, 
तर बारा वर्षाच्या' दीधे अनुभव व संशोधनानंतर 
घेण्यांत आला, त्यांचें म्हणणे असें की, “ लसि- 
आनामधील कापूस पिकवणाऱ्या शेतकऱ्यांनी 
आमच्या जंतुनाशक द्रन्यांचें स्वागत केलें, आज या 
भागांत कोणतेंहि जंतुनाशक द्रन्य उपयोगी पडत 
नाहीं, म्हणजे पूर्वी किडीमुळे पिकाचा कांहीं हिस्सा 
हातीं लागत नल्षे; आज मुळीं पिर्केच काढतां येत 
नाहींत, म्हणून जीवसृष्टींतील नैसार्गिक समतोल पुनः 
प्रस्थापित होईपर्यंत थांबणे, आम्हांस उचित वाटतें. ” 


न, भा, २ 


जोंबर माणसाचे अस्तित्व आहे तोंवर हा सम- 
तोल पूणपणे साघर्णे शकय नाहीं, परंतु सापेक्षतेने 
तो .साघर्णे विदोष अडचणीचे नाहीं, एकाद्या 
विशिष्ट जंतूंचे प्रमाण कमी करावेसे वाटल्यास 
त्यांच्या नैसर्गिक शत्रंंच्या वाढीस उत्तेजन देणें योग्य 
होईल, अशा प्रकारें सजीव साधनांचा उपयोग करून 
समतोल राखण्याच्या उपायांची आतां प्रगति होत 
आहे. अर्थात्‌ या उपायांना मर्यादा आहेत. सेपन्न 
सजीव सृष्टींतच अनपेक्षित हछ्यांच्या प्रतिकार कर: 
ण्याचें सामथ्ये आढळतें. उष्ण कटिबंघांतील प्रदेशांत 
अनेक जीवजंतु आढळतात, पण जंतुनाशक द्रव्यांची 
गरज भातत नाहीं. नैसर्गिक जंगलांत या बाबत 
अत्यंत श्रेष्ठ दर्जाची न्यवस्था आढळते, उलट एकाच 
प्रकारचें इमारती लाकूड निर्माण होणारी जंगले, 
एकच पीक काढणारी शोती वा एकाच जातीच्या 
प्राण्याची वाढ हवी या दृष्टीने दुर्बळ परिस्थिती निर्माण 
करतात, यामुळें जमिनीचा संमिश्र उपयोग, मिश्र 
शेती, आणि अस्तित्वांत असलेल्या जंगलांचे व 
जीवसृष्टीचे संरक्षण हाच योग्य मार्ग ठरतो, 
माणसाला अलगपर्णे जगणे अदशाक्य आहे. त्यानं 
जीवसृष्टींतील समतोळ कायम राखून जगण्याचा 
प्रयत्न करणेंच इष्ट होय. 

श्री, रॉय ब्रिजर यांनीं “ कॅटेंपररी रिव्ह्यू ” 
च्या जुले १९५९ च्या अंकांत मांडळेल्या केफियतीचा 
थोडक्यांत गोषवारा वर दिला आहे, लेखांतील 
दृष्टिकोण अत्यंत महत्वाचा व विचाराई आहे यांत 
मुळींच शका नाहीं, 


आशियाई समाजबादाचें भवितव्य 

डॉ. सॉल रोझ यांच्या “ सोशिअंलिझम इन 
सदर्न एशिया ?? या ग्रंथावर अभिप्राय लिहिण्याच्या 
निमित्ताने श्रीयुत गाय विंट यांनीं सप्टेंबर १९५९ 
च्या “ सोशिअलिस्ट कोमेटरी ” च्या अंकांत 
आशियाई समाजवादाची चर्चा करणारा एक ळेख 
लिहिला आहे. आशियाई ब विशेषतः भारतीय 


नवभारत 


राजकारणावर अधिकारवाणीने लिहूं शकणारे श्रीयुत 
विंट हे एक तज्ज्ञ आहेत, यामुळें त्यांचं म्हणणें 
अत्यंत विचाराह समजलें पाहिजे, त्याचा थोडक्यांत 
गोषवारा पुढीलप्रमाणे आहे : 


कोणत्याहि आशियाई राष्ट्रांत कम्युनिझमपासून 
भिन्न स्वरूपांत असलेला समाजवाद सत्ताघारी 
अवस्थेपर्यंत येऊं शकलेला नाहीं, ब्रह्मदेश व 
सिंलोन हे याला अपवाद आहित, वास्तविक या 
भू-प्रदेशांत कोणत्या राजकीय पक्षाला समाजवादी 
पक्ष म्हणावा हाच प्रश्न आहे. कारण कम्युनिस्टे- 
तर बहुतेक सर्व राजकीय पक्ष आपण समाजवादीच 


आहोंत वा समाजबादाचे मित्र .आहोंत असा दावा. 


करीत असतात. अशाप्रकारे आरियाच्या राजकीय 
बातावरणांत सर्वत्र समाजवाद पसरत असला तरी 
खऱ्या समाजवादी पक्षाच भवितन्य मात्र फारसें 
उज्ज्वल वाटत नाहीं, आशियांतील समाजवादाचे 
अपयश ईं एका परीने भारतीय समाजवादाच्या 
अपयश्शावरच उभें आहे. दक्षिण आशियांतील मह- 
तत्वाचे बोंद्िक व राजकीय केंद्र म्हणजे भारत होय, 
या प्रदेशांतील अन्य राष्टांपेक्षां घटनात्मक राजकीय 
जीवन भारतांत अधिक खोलवर रुजलेले आहे; 
आणि म्हणून त्या ठिकाणीं . लोकशाही समाजवादी 
आंदोलन मूळ घरूं शकेल अशी अपेक्षा बाळगली 
जाते. भारतांतील आजचं राजकीय वातावरणहि 
समाजवादी पक्षाला एखाद्या गटाचें वा हुकूमशाहीचं 
स्वरूप प्राप्त व्हावें असं नाहीं. 


भारतीय राष्ट्रीय कॉंग्रेत ही राजकीय क्षेत्रांत 
भक्कम पायावर उभी. राहिल्यानंतर भारतीय 
समाजवादी पक्ष त्या क्षेत्रांत स्वतंत्ररीतीने आला 
ही त्यांची एक मोठी अडचण आहे, यामुळे 
कॉग्रेसपासून आपलें भिन्न अस्तित्व ते स्पष्ट 
करू शकले नाहींत, किंवा तिला आन्हानहि देऊं 
शाकळे नाहींत, कांग्रेतपक्ष हाहि. आज स्वतःला 
समाजवादी पक्षच म्हणवितो, यामुळें जनतेस 


१० 


देत असलेलीं अभिवचनें समाजवादी केन्हांच पुरी 
करूं शकणार नाहींत; कॉंग्रेस दूरच्या भविष्यकालांत 
तरी तीं पुरी करूं हाकेल अशा स्वरूपाचा दोहोंमधील 
फरक दिसूं लागतो, भारतीय समाजवादी पक्ष अशा 
रीतीने अत्यंत अडचणींच्या परिस्थितींत सांपडला 
आहे. कॉग्रेसच्या पुढें जाण्याच्या हेतूने आत्यंतिक 
डावी भूमिकाहि त्याला स्वीकारतां येत नाहीं, कारण 
अशी भूमिका घेणारे कम्युनिस्ट अहितच, शिवाय 
अशी भूमिका स्वीकारल्याने लोकशाही समाजवादा- 
पासून दूर जावें लागण्याचा संभव आहे. उलट 
आपण लोकशाही समाजवाद आणू असें म्हटल्याने 
विशेष कार्यमाग साघत नाहीं. कारण काँग्रेस तो 
आणण्याचा प्रयत्न करीत आहेच. आपले प्रयत्न 
कॉंग्रेसपेक्षां अधिक प्रामाणिक, ब्यापक आणि परि- 
पूण आहेत अर्से समाजवादी म्हणूं शकतात. तथापि, 
मतदारांना हे कसें पटावे ? भारतीय मतदार डे 
अजून न्यक्तिगत नेतृत्वाच्या मार्गे जातात ही गोष्ट 
समाजवाद्यांचें दुर्देवे सूचित करिते. गेल्या ४० 
वर्षोतील भारतीय राजकारणांतील अत्यंत थोर अशा 
गांधी व नेहरू या दोन व्यक्ती कॉंग्रेसचे नेतृत्व 
करीत आल्या आहेत, यामुळे भावी काळांत इष्ट 
असा बदल न्हावयाचा असल्यास त्यासाठीं समाज- 
वाद्यांना त्यांच्याशीं तुलना करतां येईल अज्या तऱ्हेचा 
नेता निर्माण करणें आवश्‍यक आहे; आणि हीच 
गोष्ट तूर्त तरी शक्‍य दिसत नाही, श्रीयुत जयप्रकाश 
नारायण यांचे व्यक्तिमत्त्व अशा प्रकारचें आहेहि. 
पण त्यांनीं राजकीय क्षेत्रांपासून शक्‍यतो दूर जाण्याचा 
मार्ग स्वीकारला आहे. श्री. अश्योक मेहता हे अत्यंत 
बुद्धिमान नेते आहेत, पण राजकीय तज्ज्ञ म्हणून 
त्यांचे स्थान आहे, राष्ट्रीय विभूति म्हणून नन्हे. 
यामुळें कॉंग्रेसविरुद्ध लोकांना मतदान करावयांचें 
झालेच तर ते जातीय बा कम्युनिस्टपक्षाचीच निवड 
करतील असा संभव आहे, 


सार-संकलन 


भारतांतील ही अडचण केवळ यदुच्छेनें निर्माण 
झालेली नाहीं. आशियांतील समाजरचनेचें स्वरूपच 
तिला जबाबदार आहे. जपानचा अपवाद वगळल्यास 
बहुतेक सर्व देशांत असा एकहि स्वच्छ स्वंरूपांतील 
तात्विक प्रश्न नाहीं कीं, ज्या बाबतींत समाजवाद्यांना 
आपली म्हणून स्पष्ट भूमिका घेणे शक्‍य न्हार्वे. आणि 
जनतेच्या भावना आकर्षित करण्याच्या बाबतींत 
राष्ट्रीय पक्ष वा कम्युनिस्ट यांच्यांशीं स्पर्धा करणें 
त्यांना दाक्य नाहीं. कम्युनिस्टांपुरतेंच बोलावयाचं 
झाल्यास त्यांचें आंतरराष्ट्रीय “ घर्मेपीठ ” आहे; 
नेत्यांची, हुतात्म्यांची मालिका आहे, व भरपूर 
घमेग्रंथ आहेत, या सर्वाच्या पार्श्वभूमीवर समाज- 
वाद्यांचा निभाव कसा लागणार 


आशियाई समाजवादाचे भवितब्य एका अर्थी 
पाखंड ( रिन्हिजनिझम ) पसरविण्यांतच आहे. 
कदाचित यामुळेंच रशिया आणि टीटो यांच्यांतील 
एका नित्याच्या सामान्य पाखंडाची निर्भत्सना चिनी 
कम्युनिस्टांनी जीवन-मरणाच्या पातळीवर नेऊन 
ठेवळी असावी, पाखंड वा नवा विचार यांना 
आरशिंयाई राष्ट्रांत बराच वाव आहे, कारण यांतील 
बरीच राष्ट्र पाश्चात्यांच्या आपिपत्याखालीं राहिली 
असल्यानें उदारमतवादी सामाजिक संघटनेची थोडी 
बहुत भावना अशा राष्ट्रांत आहेच, कम्युनिझमम'धील 
क्ररता त्यांना अमान्य आहे. कम्युनिस्ट ह्या एक 
नवा उच्च वण निर्माण होईल असें त्यांना वाटते, 
त्यांची अनियंत्रित सत्ता प्रस्थापित न्हावी ईं त्यांना 
नको आहे. यामुळे आडियांत समाजवादाची 
लोकशाहीमूल्यांशी सांगड घातली जाण्याचा संभव 
आहे, तथापि या दृष्टीनं विचार केल्यास भारतीय 
समाजवबाद्यामध्यें नन्या विचारांचा अभाव आढळतो 


ही खेदाची गोष्ट आहे. श्रीयुत जयप्रकाश नारायण 
हें एक अपवादभूत उदाहरण बाजूस ठेवल्यास 


भारतीय समाजवाद्यांनी नवे विचार, नबीं पाखंडे, 
नवे वाद निर्माण केलेळे नाहींत, या दृष्टीनं भारतीय 


कम्युनिस्टांशीं त्यांची तुलना केल्यास समाजवाद्यांना 
गौणत्व द्यावें लागते. भारतीय कम्युनिस्टांनी मोठे 
तत्त्ववेत्ते वा विचारवंत निर्माण केळेळे नाहीत. अथवा 
चिनी कम्युनिस्टांप्रमाणे मोठे कार्यकर्तेहि त्याच्यांत 
आढळत नाहींत, हँ जरी खरें असले तरी त्यांच्या 
लेखांत कांहीं प्रसंगीं स्वतंत्र प्रकारचा जोम ब्यक्त 
होतो, भारतीय समाजवाद्यांचें तसं नाहीं. वैचारिक 
दृष्टीने पाहिल्यास त्यांचें लिखाण हं. नवीन कांहींच 
निर्माण करीत नाहीं. आणि नर्चे सांगण्यासारखे 
जवळ कांहींच नसल्याने नन्या कृतीचीहि त्यांच्या- 
पासून आज्या वाटत नाही. 


किं. तीन रुपये ( ट. खर्चे निराळा ) 
ळेखक | 
श्रीमती एठन रॉय 
शिवनारायण रे 
अनुबादक- प्रा. गोवधेन पारीख 


विशेष माहितीसाठी लिहा 


प्राज्ञषपाठशाळा मंडळ, वाई जि. सातारा 


ग्रा, सदाशिव आठवले 


आद्य विश्वामित्र 
विश्वामित्राची प्रतिसृष्टि 


प्राचीन भारतीय वाड्य़यांत विश्वामित्र हा एक 
लेखकांचा आणि कवींचा आवडता विषय आहे. 
आणि ज्या अर्थी तो वारंवार साहित्यसष्टींत ओढला 
जातो त्याअर्थी तो तत्कालीन वाचकांचा आणि 
श्रोत्यांचाहि तितकाच आवडता असावा. निरनिरा- 
ळ्या वर्णजातींच्या आणि. अनेक प्रकारच्या स्वभावां- 
च्या ळेखक-वाचकांना तो अर्थातच भिन्न भिन्न 
कारणांनी आवडलेला असणार, काहींचा तो नायक 
तर इतरांचा खलनायक आणि सर्व प्रकारच्या अभि- 
रुचींच्या आणि आश्ा-आकांक्षांच्या श्रोत्यांना रस 
' वाटेल अशी कांहीं अद्‌भुतता, अशीं कांही वैचित्र्य 
त्याच्या चरित्रांत आहेतहि, ब्राह्मणांच्या वर्चस्वा- 
विरुद्ध दंड थोपटून उभा राहिलेला राजा विश्वामित्र, 
खडतर तपश्चर्येत आणि अविरत अध्ययनांत वर्षानुवर्षे 
घालविणारा त्यागी विश्वामित्र; त्रिशंकूला दिलासा 
देणारा, प्रतिसष्टीची भाषा बोलणारा पराक्रमी 
विश्वामित्र; यूपाला बांघळेल्या शुन:शेपाला सोडवून 
आणून मांडीवर घेणारा कारुण्यमूर्ति विश्वामित्र 
आणि त्याचप्रमाणें तप अर्ध्यावर सोडून विश्वसुंदरी 


मेनकेच्या मार्गे घांवणारा कामलोलुप विश्वामित्र; 


वसिष्ठाच्या मुलाचा खून पाडणारा क्रूर विश्वामित्र, 
सत्यनिष्ठ हरिश्वंद्राचे आणि त्याच्या कुटुंबाचे हाल 
हाळ करणारा निर्दय विश्वामित्र; कितीतरी भूमिकांतून 
तो प्राचीन साहित्यांत उभा केलेला आहे. प्राचीन 
साहित्यांतन आणि दंतकथांतून चालत आलेल्या 
विश्वामित्राच्या गोष्टी आजहि घरोघरीं सांगण्यांत 
येतात. आज त्याच्यावर एखादां चित्रपटहि काढला 


१, राजतरंगिणी ७११३७, 


जातो.' विश्वामित्राच्या जीवनांतील प्रसंग हे नत्य- 
विषयहि झाळे झाहेत, अर्थात्‌ हा सगळा भाबड्या 
कुतूहलाचा मामला आहे. त्यातला सत्यांडा शोधणे 
हें इतिहासाचें काम, 

विश्वामित्र काल्पनिक वाड्मयीन पात्र कीं खरी 
ऐतिहासिक न्यक्ति ? खरोखरी सांगितलें जातें तै 
सगळें विश्वामित्रानें केळं काय १ सांगितलें जातें 
तेवढेंच केले कीं त्याहून जास्त आणखी कांहीं केलें £ 
त्याच्या संबंधींच्या हकीकतींतून अतिशयोक्ति, अति- 
रंजन कुठें आहे! तें कां झालें आहे! जै जै 
विश्वामित्राच्या नांवावर मोडते ते सगळें एकाच 
विश्वामित्राचें कर्तृत्व कां ह्या नांवाच्या अनेक व्यक्ती" 
चें १ असे प्र्न उपस्थित करून त्याची जास्तींत जार 
संभवनीय उत्तरें शोधणें हा इतिहासाभ्यासकाचा 
दृष्टिकोन असला पाहिजे, हुडकून काढलेले ऐति- 
हासिक सत्य कदान्रित्‌ नीरस असेल, कदाचित्‌ 
कथाकान्यापेक्षांहि अधिक आकर्षक आणि रोमांचकारी 
असेल, कांहीं असलें तरी इतिहास कथनाचें काम 
करायचें तें मात्र कल्हणानें म्हटल्याप्रमाणें :- 

'छाव्यःस एव गुणवान रागद्वेषबहिष्कृता । 
सत्त्यार्थकथने यस्य स्थेयस्येव सरस्वती ।॥। 

ह्या भावनेनेच, अर्थात्‌ लेखक काय किंवा वाचत 
काय इतका “ गुणबानु ?? असणें जरा कठीणच !_ 

वर उपस्थित केलेल्या प्रश्नांची उत्तरें ह्या लेखा” 
कांत द्यावयाची नाहींत. विश्वामित्र ही ऐतिहासिक 
न्यक्ति होती हं येथे ग्रहीत घरावयाचे आहे ( पुढें 
एखाद्या लेखांकांत तें सिद्ध करण्याची जबाबदारी 
अर्थातच ळेखकावर राहते ) त्याचप्रमाणे प्राचीन 
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आद्य बिश्धामित्र 


काळीं होऊन गेलेल्या अनेक विश्वामित्रांपेकी आद्य 
विश्वामित्राचे चरित्र आपण पहात आहोत ईइेंहि 
लक्षांत घ्यावयाचे आहे. 
आद्य विश्वामित्र आणि त्रिशंकु 

आद्य विश्वामित्रासंबंधीच्या अनेक गोष्टींपेकीं 
त्याचा त्रिशकु नामक राजाशी आलेला संबंध आणि 
त्यांतून निघालेले प्रतिसृष्टीचे प्रकरण ही एक मोठी 
विलक्षण आणि रोमहर्षक कथा आहे, 

त्रिशंकु हा अयोध्येचा राजा, पुराणांतील आणि 
रामायणांतील वंशावळ्यांत त्याच्या पुढच्या मागच्या 
पिढ्यांच्या तपशीलांत फरक असले तरी एवढ्या- 
पुरती सर्व आधारांची एकवाक्यता आहे, वसिष्ठाच्या 
शापाने हा जिशंकु झाला; पण याचे मूळचें नांव 
सत्यव्रत, हा एक हूड आणि आडदांड राजपुत्र होता 
ह्यांत संशय दिसत नाहीं. भर विवाहमंडपांतून 
याने एक ब्राह्मण वधू पळविली. तेब्ह्यां ह्याचा 
पिता संतापला. अयोध्येचा राजोपाध्याय वसिष्ठहि 
चिडला आणि सत्यत्रताला हद्दपार करण्यांत आलें. 
आणि खिन्न झालेला राजाहि पुत्राच्या पाठोपाठ 
परंतु पुत्र गेला तिकडेच नव्हे तर दुसरीकडे कुठें तरी 
तपश्चर्या करण्यासाठी गेला,” वसिष्ठ स्वतः राज्य- 
कारभार पाहूं लागला. सत्यत्रत उच्छंखल होता हें 
तर खरेच, पण एका दुर्वर्तनाबद्दल त्याला हद्दपार 
करगे, पाठोपाठ त्याचा बापहि सुपुत्रप्राततीकरतां 
तपश्चर्येला जाणें आणि लगेच वसिष्ठानें राज्यभार 
हाती घेणे ह्या गोष्टीं अगदी सहजच घडल्या 


असतील अर्से नन्हे. वसिष्ठाचे हेतु आणि मार्ग 
सरळच असतील असें म्हणवत नाहीं. सत्यत्रताने 
असा मुद्दा काढला कीं, मी ब्राह्मण वधू पळविण्याचा 
प्रयत्न केला हें खरें; पण हा अपहार सप्तपदीचा 
विधि होण्यापूर्वी केला असल्यामुळें मी निदोंषी सुटू 
शकेन. वसिष्ठानं असा द्यास्त्राधार आपल्या वडि- 
लांना सांगून आपल्याला वांचवावें अशी त्रिशेकूची 
इच्छा होती. पण वसिष्ठाने त केले नाहीं. सत्य- 
त्रतार्ने काढलेला मुद्दा नीतीला घरून नाहीं. स्वेच्छा- 
चार करून शास्त्रामार्ग दडण्याची नेहमींचीच क्लि 
आहे ही, परंतु ह्याला दुसरीहि बाजू आहे. सत्यन्नत 
पुढील आयुष्यांत सतत सदाचरणी, धार्मिक राहिलेला 
दिसतो. तो ज्ञात्या वाईट नन्हता असें खद्द वसि- 
छ्राचेंहरि मत असावें. तेन्हा तारुण्यांतल्या एखाद्या 
प्रमादाकडे क्षमाशीलतेनं पाहतां आर्ले असते. हदद- 
पारीपेक्षां सौम्य शिक्षा करतां आली असती. केल्या 
प्रकारांत दुजनतेपेक्षां पोरकटपणाचा, उतावळे- 
पणाचा आणि साहसाचे प्रदर्शन करण्याचा भागच 
जास्त आहें असा पुराणकारांचा सूर आहे. वसि- 
ष्ठानें जास्त कडकपणा दाखविला असे स्वतः त्रिश- 
कूला तर वाटलेंच आणि पुराणकारहि त्रिशंकूच्या 
बाजूला थोडेसे कलल्यासारखे स्पष्ट दिसतात. 
नगरांतली कुत्री मारून त्यांच्या मांसावर उपजी- 
विका करणाऱ्या एका जमातीच्या (श्वपाक ) वस्तींत, 
अयोध्येच्या जवळपासच त्रिशंकू राहायला मेला, तेथें 
त्याचा विश्वामित्राशीं केवळ योगायोगानेच संबंघ 


२. लिड्ठपुराण १६६; रह्मपुराण ५९९ वगेरे. 


३. कित्ता. 


४. लिडठ० १॥६६७; न्रह्म. ५१०४, ब्रह्मांड, २1६२॥९५-७७. 


५, हरिवंश १|१३. 


६. “' बाल्यात्कामाचमोहाच्च साहसाच्चापळेन च । 
जहर कन्यां कामार्तः कस्यचित्‌ पुरवासिनः ।। 
- ब्रह्म, ५॥९९, ब्रह्मांड ३॥६२॥७८. 


७, बह्मग ५१०३, बह्मांड० ३1६३, वगेरे, 
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अनुक्रमणिका 


नवभारत 


आला असेल अर्स नाहीं. विश्वामित्रानें तोपर्यंत 
आपल्या कर्तृत्वाने नांव केलें होतें. पुन्हां राज्यप्रास्ि 
होण्यासाठीं विश्वामित्रासारख्या खंबीर लढवय्याचें 
आपणांस चागलेंच साहाय्य द्दोऊं शकेल हें त्रिशंकूच्या 
लक्षांत येणें कांहीं मोठेसें कठीण नन्हतें, त्यांतून विश्वा- 
मित्राचा ब्राह्मणत्व वगेरे प्रकरणांत मुख्य तंटा मुळीं 
वसिष्ठाशींच, ' तेन्हा अयोध्येच्या आसमंतांतील 
अरण्यांत सत्यत्रत आणि विश्वामित्र ह्यांचं मेतकूट 
जमर्णे अत्यंत स्वाभाविक होते, आपल्या बायकोला 
आणि तीन मुलांना एका आश्रमांत ठेवून विश्वामित्र 
कुठें तरी भटकत होता, बायकोपोरांची काळजी 
त्याला बेताचीच, अयोध्या प्रांतांत त्यावेळीं मोठा 
दुष्काळ पडलेला. विश्वामित्राच्या कुटुंबाची उपासमार 
होत होती, कांहीं दयाबुद्धीनं आणि कांहीं स्वहिततावर 
नजर ठेवून सत्यन्नत विश्वामित्राच्या स्त्रीपुत्रांची जेवण्या- 
खाण्याची न्यवस्था पाहूं लागला,” परिश्रमाने मांस 
मिळवून आणायचें आणि आश्रमाबाहेर झाडाला 
टांगून ठेवायचें असा त्यानें क्रम ठेवला, मुलांना चार 
घास मिळूं लागले, मुलगा विकायला निघालेल्या 
विश्वामित्राच्या बायकोला थोडा आधार मिळाला. 
दुष्काळाचे सरूप उग्र ह्दोतं; रानांत पश्युपक्षी तरी 
किती दिवस मिळणार १ विश्वामित्राच्या कुटंबाला 
पोतण्याची नेतिक जबाजदारी तर सत्यब्रतांनें आपल्या 
डोक्यांवर घेतळेली, एकदां वनांत कांहीं मिळेना 
तेन्हां सत्यत्रत नगरांतचं शिरला आणि तेथे त्यानें 
कशावर डला मारावा ! खुद्द वसिष्ठाची कामघेनूच 
त्याची अत्यंत आवडती गाय, त्याने मारली, तेन्हा 
बसिष्ठानें म्हणे त्याला शाप दिला आणि सत्यत्रताच्या 
डोक्यावर तीन शंकु उगवले; आणि तो. त्रिद्दंकु 


म्हणून ओळखला जाऊं लागला, शापाची भाकड- 
कथा सोडून देऊं. सत्यांश उरतो तो असा कीं 
नाइलाजाने म्हणा किंवा मुद्दाम सूडानें म्हणा सत्य- 
त्रताने वसिष्ठाची गाय मारली आणि त्यामुळें त्या 
दोघांमधील भांडण आणि पुढें पर्यायाने वसिष्ठ 
विश्वामित्रोंमधील वेर अधिकच पेटले. 

आपल्या गेरइजेरीत, अशा दुष्काळाच्या दिवसांत 
निशंकूने आपल्या कुटुंबाचें पोषण केल्याचे कळल्यावर 
विश्वामित्र साहजिकच सत्यत्रतावर प्रसन्न झाला आणि 
सर्वस्व पणाला लावून त्यानें सत्यज्रताला अयोध्येच्या 
गादीवर बसविण्याचे ठरविले, हें काम फारसे कठीण 
गेळें नाहीं. वसिष्ठाचें राज्य जनतेला प्रिय झालें नव्हतें, 
दुष्काळाचे निवारण तो करूं शकला नव्हता, लोकांचा 
अथवा सेन्याचा कुणाचाच पाठिंबा वसिष्ठाळा नसल्या- 
मुळें अयोध्येचा खरा वारस गादीवर येण्यांत कसलीच 
अडचण आली नाहीं. सत्यन्नरताचें स्वागत झाळें आणि 
तो अयोध्येचा राजा. झाला हे पार्मिटरचे निष्कर्ष 
अगदीं बरोबर दिसतात, " आणि गादीवर आल्या- 
नंतर त्रिशंकूने जो एक विचित्र राजहटू घेतला 
त्यांतून प्रतिसृष्टीचे प्रकरण उद्‌भावलें, . तें आतां. 
पाह्वावयाचें आहे. 
त्रिशंकूच्या सदेह स्वगोरोहणाचें मर्म 

सत्यब्रताच्या सुपीक मेंदूंत सदेह स्वर्गात जाण्याची 
कल्पना आढी, आणि एखाद्या यशाने हें काप्न झालें 
पाहिजे अशी त्याची भावना, कारण यज्ञाने तें मिळूं 
शकते असा तत्त्काळीनांना विश्वास असे, पुरोहित 
तशीं अभिवचनें देत.. जगताचे कारणच यश. 
आयुष्याचें साथेक यज्ञ, इहलोकींचीं सर्व सुखे यशाने 
प्रात होतात, यशानें गाई मिळतात, जमीन मिळते, 


८.  , .. तुष्ट्यथैमनुकम्पार्थमेव च । ?” ब्रह्म, ५॥९९ वगैरे. 
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आद्य विश्वामित्र 


राज्य मिळतें, सुंदर स्त्रिया मिळतात, पुत्रप्रात्ति होते 
शत्रंचा बदोबस्त होतो. मेल्यावर स्वर्गाची खात्री 
येज्ञानेंच, त्रिशकूला फक्त एक पाऊल पुढें टाकायचे 
होतें, त्याला स्वर्ग जिवंतपणीच. हवा होता. बरें, 
सदेह स्वर्गाला जाणें ही गोष्ट तेव्हां कांहीं अशक्य 
मानीत नसत, कवि आणि कथाकार तशा गोष्टी 
निश्चयपूर्वक सांगत, कित्येक क्षि स्वगोत हिंडून 
देवांशी बातचीत करून आलेले होते. आणि स्वगोत 
देवांना साहाय्य करायला पएथ्वीबरचे राजे धांवून 
जात! तेन्हां सदेह स्वगगमन शक्‍य आहे हा एक भाग 
आणि यज्ञाने बाटेल ती इच्छा पुरी होऊ शकते हा 
दुसरा माग, ह्यांचा एकत्रित विचार होऊन सदेह 
स्वगगमन घडविणारा. विशिष्ट यज्ञ असला पाहिजे 
असे त्रिशंकूला का वाटूं नये ! 


कदाचित्‌ गादीवर बसण्यापूर्वी च त्रिशंकूर्चे आणि 
विश्वामित्राचें सदेह स्वर्गगमनाविषयीं बोलणें झालं 
असतें,” ' तथापि सत्यत्रताच्या राज्यारोहणानंतर 
विश्वामित्र फिरून ताबडतोब तपश्चर्येला गेळेला 
दिसतो, आणि वसिष्ठ अयोध्येंत बहुघा राजोपाध्या- 
याची भूमिका पूर्वीप्रमाणेंच बजावीत, मुक्काम ठोकून 
/राहिळेला दिसतो. कारण ह्या विशिष्ट यज्ञाचे बोलणें 
तो प्रथम करतो तें वसिष्ठाशींच |! वसिष्ठानें तत्काळ 
ही गोष्ट अशक्य आहे असें. तांगितळें, * वसिष्ठ तसा 
शाह्वाणा होता, मेल्यावर स्वर्गप्रात्ती होईल असे अमि- 
वचन देणें सोपें आहे; सुरक्षितपणाः'चें आहे, पण जिवंत 
पणीं स्वगौत पाठवतो असें सांगायचे कसें ! यजश्ञान 
ही गोष्ट सिद्ध होत नाहीं हं काय वसिष्ठासारख्या पुरो- 
हितांना ठाऊक नसे ? त्रिरंकूसारखा राजा सांगितल्या- 
प्रमाणें जिवंत स्वर्गाला गेला नाहीं तर आपल्याला 


११. हरिवंदा १॥१३, 
१२, रामायण: बालकाण्ड ५७|१३., 


१३. कित्ता ५८६६-१० वगेरे. 
१४, स्कंद० ६|४॥१६-१८, 
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जिवंत जाळील हें वसिष्ठाला समजत होतें. म्हणून त्याने 
स्पष्ट नकार दिला. वसिष्ठाने निराश केल्यावर त्रिशंकू 
तप करीत बसलेल्या त्याच्या पुत्रांकडे जातो. वसिष्टा- 
विरुद्ध त्याच्या पुत्रांना उठवून आपलें काम साघायचें 
असा कांहीं त्रिशकूचा हेतु येथे दिसत नाहीं. पुत्रां- 
मार्फत वसिष्ठाला भीड, गळ घालावी असा त्याचा बेत. 
पण वसिष्ठाचे मुलगे एकदम संतापले, इक्ष्वाकुवंशीय 
राजानें राजपुरोहिताचा इथें अपमान केला असा त्यांनी 
अर्थ लावला आणि विश्वासाने आलेल्या त्रिशंकूला 
नाना तऱ्हेची दूषणे दिलीं. सगळ ऐकून घेतल्यावर 
त्रिशंकूने नम्रपणे सांगितलें कीं तुमर्चे आणि 
तुमच्या श्रेष्ठ पित्याच म्हणणें मळा समजले; परंतु 
सदेह स्वर्गगमनाचे माझे ध्येय कायम आहे आणि 
आतां मला दुसरा कांहीं तरी मार्ग पाहणे भाग 
आहि, हें ऐकल्यावर तर वसिष्ठपुत्रांच्या तळपायाची 
आग मस्तकीं गेली, त्यांनीं राजाला शापिळें आणि 
त्रइषिपुत्रांच्या जिन्हांच्या फटकाऱ्यांनिशीं त्रिशंकू 
तत्काळ “ चांडाल ? झाला. प्रत्यक्ष त्यांचे रूप पाल- 
टून तो चांडाल दिसूं लागला वगरोरे पुराण काब्यां, 
तरींच्या व्णनाचा * अर्थ इतकाच कीं पुरोहितांच्य 
शब्दाला घाबरणाऱ्या वणेजातिरूप समाजांत जनता 
खुद्द राजालाहि चांडाल मानं लागली 

अशा तर्‍हेनें झिडकारला गेळेला राजा कुरूक्षेत्रीं 
विश्वामित्राच्या आश्रमाकडे गेला, तेथे विश्वामित्राच्या 
शिष्यानीहि त्याला चांडाल म्हणून शिडकारलेंच. 

खुद्द विश्वामित्रानं मात्र त्रिशंकूंची निराशा केली 
नाहीं. मी गुणानें ब्राह्मण आहे आणि म्हणून जन्माने 
क्षत्रिय असलों तरी मी ब्राह्मणच असा .ठणठणीत 
दावा मांडणारा विश्वामित्र त्रिशंकूच्या त्या चांडाल- 


नवभारत 


त्वाचा कां बाऊ करणार होता!” ' त्रिशंकू देवापुढे 
कुणाचे काय चालायचे आहे असे हताश उद्गार 
काढीत विश्वामित्राडे आला खरा; पण मनांतून, 
देवावर मात करून पुरुषप्रयत्नानें एखादी गोष्ट प्रास 
करून देईल तर तो विश्वामित्रच असें त्याला वाटत 
होतें, विश्वामित्राचीहि जिद्द तशीच होती, * तुला 
सदेह स्वर्ग हवा आहे एवढंच ना; मिळालाच 
म्हणून समज, कारण तूं ह्या विश्वामित्राला शरण 
आला आहेस“ असा दिलासा देऊन विश्वामित्र 
यज्ञाच्या तयारीला लागला, 

येथे हें लक्षांत घेणें आवश्‍यक आहे कीं विश्वा- 


मित्र आपल्या वैचारिक प्रगतीच्या ह्या विशिष्ट 


टप्प्यावर तत्कालीनांच्याहून फारतता निराळा नाहीं, 
वसिष्ठाळा आणि त्याच्या पुत्रांना रजे अशक्य वाटतें; 
इतर पुरोहित जें मिळवून देऊ शकणार नाहींत तें मी 
मिळवून दाखवीन अशी हिम्मत तो बाळगतो आहे. 
पण ह्यांत मूलगामी बुद्धीपेक्षां मर्दानी वीरश्रीच जास्त 
आहे. यज्ञाने स्वर्गगमन शक्‍य आहे, सदेह स्वर्ग- 
गमनहि शक्‍य आहे असें बिचाऱ्याला निश्चितपणे 
वाटतें आहे | 

यज्ञाची तयारी झाळी, साना बोलावणीं गेलीं, 
मंडळींनी आमंत्रणे स्वीकारलींहि, फक्त “ येत नाहीं! 
म्हणून चोख निरोप आला तो एका वसिष्ठाचाच, 
वसिष्ठाने न येण्याचे. कारण दिलें तेहि लक्षांत घेण्या- 
सारखे आहे. संदेह स्वर्गगमन प्राप्त करून देणारा 
यज्ञ अशक्य असें तो सुरवातीस म्हणाला असला 
तरी आतां त्याची त्या मुद्यावर हरकत दिसत नव्हती. 


१५. स्कंद, ६५२४. 


१६, रामायण ! बालकाण्ड ५८॥२२-२४. 


१७. स्कंद. ६।६। ५. 
१८, रामायण ! बालकाण्ड ५९|२-५. 


आतां तो म्हणतो आहे “ ह्या असल्या यज्ञाला कोणी 
यावें  ?-- असल्या म्हणजे जिथे क्षत्रिय पुरोहित 
आहे आणि चांडाळ यजमान आहे अशा! 
वसिष्ठ वणेन्यवस्थेचा, जन्माने प्रास्त होणाऱ्या उच्च- 
नीचतेचा कट्टा पुरस्कर्ता, पुराणकार सांगतातकीं ह्या 
यज्ञाला देव येईनात, । नाहीं तरी देव येणें 
म्हणजे काय १ देव आले होते असे अचिकारी 
मानल्या गेलेल्या पुरोहितांनी सर्टिफिकेट देणें, दुसरे 
काय १ असें दिफारसपत्र ह्या विश्वामित्राच्या यज्ञाला 
वसिष्ठादिकांकडून आणि नंतर ब्राह्मण्य उचळून घर- 
णाऱ्या पुराणकारांकडून वगेरे मिळालें नाहीं एवढाच 
ह्याचा अथे. तें कांहीं असलें तरी त्रिशंकु सदेह 
स्वर्गंगमनाची आतुरतेने वाट पहात बसला होता. 
यज्ञ चालला होता. वर्षानुवर्षे लोटलीं तरी त्रिशंकु 
स्वर्गाच्या झासपास जाईना. ह्या ठिकाणीं खुद्द 
स्वर्गस्थ देव आणि विश्वामित्र ह्यांच्यांत झालेल्या हृमरा- 
तुमरीचें आणि ह्या रस्सीखंचीत त्रिशंकु स्वर्ग आणि 
प्रथ्वी ह्यांच्यामध्ये अधांतरी लोबत राहिल्याचे वगेरे 
जे वणन आहे तें कविकल्पनेचें एक विचित्र विलास 
म्हणून सोडून देणेंच बरें. जिवंत स्वर्गाला जाणें ही 
यशाने शक्‍य होणारी गोष्ट नाहीं हं मात्र विश्वामित्रा- 
च्या चांगळेंच लक्षांत आले. आणि इथेंच त्याच्या- 
मध्ये कांही एक वेचारिक क्रांति सुरू झाली. 
त्यांतूनच शेवटीं प्रतिसृष्टीचें तत्त्वज्ञान निर्माण झालें 
असं दिसतें, 
प्रतिसृष्टि निर्मितीचा एक नबा अर्थ 

_ नव्या देवांनीं, माणसांनी राक्षसानीं, गंधर्वानीं, 
सपोनी आणि नक्षत्रांनीं भरळेळी अर्धीमुर्धी सृष्टि विश्वा- 


१९, क्षत्रियो याजको यस्य चण्डालस्थ विशेषतः । 


कथं सदसि भोक्तारो हविखस्थ सुरषय: | - रामायण : बालक 


२०, भागवत, हरिवंश, रामायण वगेरे, 


१६ 


ण्ड ५९|१४, - 


आद्य विश्वामित्र 


मित्राने खरोखरीच निर्माण केली हीं अर्थातच 
पुराणांतलीं वांगी. सत्य निराळें असलें पाहिजे. 
विल्सनर्ने ह्या प्रतिसृष्टीचा एक अथे सुचविला 
आहे. विश्वामित्राने त्रिशकूच्या मृत्यूनंतर त्याचें 
एक प्रकारचे स्मारक करण्याचे ठरविलें, एका नक्ष- 
ञ्ञालाच त्रिशंकु असे नांव देऊन त्या राजाची कीति 
अजरामर करायची अशी विश्वामित्राची योजना. 
वसिष्ठाचा ह्याला स्वाभाविकच विरोध झाला 
असावा. ह्या साध्या ऐतिहासिक घटनेचा पुढें रामा- 
यण, महाभारतांतून वगेरे भलताच विपर्यास केला 
गेला आणि एक अदूभुत कथा निर्माण करण्यांत 
आली असें विल्सनचें म्हणणें आहे.'* प्राचीन 
कथावाड्ययांतून सगळ अतिरंजन कमी करून नेमका 
सत्याचा कण हुडकण्याचा हा विल्सनचा उपक्रम 
स्तुत्य आहे ह्यांत वाद नाहीं, स्वतः विल्सन आपला 
अथे नम्रपणे एक सूचना (“ छाष्ट्%४01”) 
ह्या स्वरूपांतच मांडतो, विल्सननें आपलें म्हणणें 
कशावर आंधारलें आहे ? तर वायु आणि ब्रह्मांड 
ह्या पुराणांतून पुढली प्रतिसष्टीची कथा नाहीं, फक्त 
त्रिशंकु राजा झाला आणि पाठोपाठ तो आकाशांत 
तेजानें चमकू लागला असा आटोपता मजकूर आहे, 
ह्यावर हीं दोन्ही पुराणें प्राचीनतम आहेत आणि 


२१, १४७४.॥७ 1913. 


म्हणून अधिक विश्वतनीय असाहि तों मुद्दा मांडंतो. 
परंतु ह्यावर थोडा अधिक विचार झाला पाहिजे. 
अन्य संबंधांत विल्सन म्हणतो कीं, वायु आणि ब्रह्मांड 
पुराणांच्या संपादनांत आणि पुनलेखनांत बरेच खेळ 
केळे गेळे आहेत. सत्यत्रताचें दुर्वतन मुद्दाम जास्त 
करून सांगितळेळें आहे आणि त्यामार्गे वसिष्ठाची 
नि्देयता न्याय्य ठरविण्याचा खटाटोप ह्या दोन्ही 
पुराणांतील मजकूर हाताळून केळेला आहे अंसें 
विल्छनचें विधान आहे." आतां हें जर खरें असेल, 
म्हणजे वायु आणि ब्रह्मांड पुराणें त्यांच्या नंतरच्या 
स्वरूपांत विश्वामित्र-विरोधी असतील तर तीं आपण 
सर्वस्वी ग्राह्य कशीं मानायची १ विश्वामित्राचें महत्त्व 
वाढं नये हा हेतु असेळ तर त्याच्या यशस्वी उद्योगांची 
तपशीलवार वणेनें त्या दोन पुराणांतून येणार नाहींत, 
दुसरें असें कीं मौखिक परंपरेतून आलेलीं पुराणें 
आणि महाकान्ये ह्यांतून जुनें म्हणूंन अधिक वि-ध- 
सनीय असें कांदरीं तत्व काढणेंहि फारसं बरोबर नाहीं, 
जुन्या पुराणांत वगळलेल्या गोष्टी नब्या पुराणांतून येऊं 
शकतील; आणि नब्यांचा आधार असलेली दंतकथा 
जर अधिक ऐतिहासिक असेल तर नवेंच अधिक विश्व- 
सनीयहि ठरेल. जुन्यांतलीं जुनीं पुराणेंहि तीं सांभा- 
ळणारे पुराणिक इवीतशी काटछाट करून किंवा भर 
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न, भा, ३ १७ 


नवभारत 


टाकून बिघडवू शकतील, म्हणून पुराणमहाकाब्यांतून 
सृत्य शोधून काढतांना हकीकतीच्या प्राचीनतेपेक्षां 
त्यांतील संभवनीयता आणि सुसूत्रता पाहिळी पाहिजे, 
भविष्यपुराणासारखीं थोतांडे, कीं ज्यांत शिवाजी 
आणि महाराणी व्हिक्टोरिया ह्यांच्या सुद्धां गोष्टी 
आहेत, हीं अर्थातच ऐतिहासिक आधार म्हणून 
जवळजवळ सर्वस्वींच त्याज्य आहेत. परंतु वायु- 
पुराण आणि रामायण महाकान्य ह्यांत पहिले दुसऱ्या- 
पेक्षां अधिक विश्वसनीय असे म्हणणें तर्कशुद्ध 
होणार नाहीं, घटनेची संभाब्यता हाच विचार सर्व- 
प्रथम, अर्थात्‌ कुठल्याहि पुराणांत न आलेली हकी- 
कतच सवत जास्त संभवनीय वाटण्याचा संभव 
आहे, पण तसे लिहूं गेलों तर तें इतिहासकथन 
होणार नाहीं, स्वतंत्र कथाळेखनच ब्हायचें | म्हणून 
पुराण महाकान्यांतून वर्णिलेल्या घटनांमधूनच जास्तींत 
जास्त संभवनीय घटना कोणती हँ पाहाणें आणि त्या 
पाठोपाठ तिचा जास्तींत जास्त पटण्यासारवा अर्थ 
लावणें ह्याच पद्धतीनें कांहीं थोडा इतिहास हातीं 
लागूं शकेल. - आतां ह्या दिशेनें प्रयत्न करून ह्या 
प्रतिसृष्टि प्रकरणाचा मूळ साहित्यावर आघारलेला 
एक नवा अथे ह्या ठिकाणीं लावावयाचा आहे. 


-वारा वर्षे यज्ञकुंडांत किती तूप पेटले आणि 
किती समिघा जळल्या ह्याचा हिशोज नाहीं; किती 
भोजने झालीं असतील आणि किती ' दक्षिणांची 
खैरात झाळी असेल ह्याची गणती नाहीं, पण त्रिशं- 
कूची स्वर्गाच्या दिशेनें तसूभर सुद्धां चाल झाली 

२४, स्कंद ० 
२५. देवी भागवत ७| १६३९-४३. 


२६. “ अन्यमिद्रं करिष्यामि लोको वा स्थादनिंद्रक: 


२७, रामायणावरीलळ अलीकडल्या टीकांतू: 
भुवनं '' ह्यामध्ये त्रिशंकू हाच इद्र असा आदय अ 


नाहीं, खद्द ब्रह्मदेवानेंच म्हणे विश्वामित्राला बजावले 
होतें कीं सदेह स्वर्गात येतां येणार नाहीं: वाटल्यास 
मरावें आणि यावें! * विश्वामित्राने तर सत्यन्रताला 
सशरीर वर नेण्याचे अमिवचन दिलेलें, ह्या अप- 
यशाने विश्वामित्र भांबावला आणि निराळेंच बोलं 
लागला, त्याचा यज्ञावरचा आणि यज्ञफलावरचा 
विश्वास उडं लागलेला दिसतो. देवांच्या स्वर्गाचा 
नवीन अथे त्याला प्रतीत होऊं लागतो, स्वगं म्हणजे 
माणसाच्या कल्पनंतळे विश्व, माणसाने आपल्या समा- 
घानासाठीं त निर्माण केलेलें, यज्ञ हें माणसांच्या काम- 
नापूर्तीचें साघन, मानन्याचा खून करणारी यशसेंस्था 
आपल्याला मंजूर नाहीं, असें त्याने पुढे घुनःशेपाला 
बळी देण्याचें प्रसंगी म्हटलेले नमूद आहे. यज्ञाला 
हा अ्थे त्याला त्रिशंकूसाठीं केलेल्या ह्या निष्फळ 
यज्तापासूनच उलगडू लागला असावा, तुम्ही विशिष्ट 


देव मानतां, त्यांचें विशिष्ट निवासस्थान मानता. 
सगळा मानण्याचाच मामला ना १? मंग 


निराळेच देव मानतो, निराळाच खर्ग मानतो. ती 
माझी प्रतिसुष्टीच खरी. त्यांतला इंद्र कुठला तो मी 
सांगेन किंवा ह्या माझ्या नब्या जगांत इंद्र नेसला 
म्हणून तरी काय बिघडले १ असें म्हणून विश्वा- 
मित्र खरोखरीच नवी सुष्टि घडवूं लागला-म्हणजेच 


विचारांची, कल्पनांची नवी दुनिया तो त्रिशंकूला 
दाखवू लागला, यज्ञाने न मिळणाऱ्या स्वर्गाबद्दलची 


खंत सोडून दुसरा स्वर्ग पाहाण्याची, अन्य तऱ्हेने 

स्वगैसुख भोगण्याची नवी दृष्टि लाने त्रिशकूला 
-4 

दिली, ह्या नन्या विचारसृष्टींत निश्चित कायकाय 


। रामायण: बाल० ६०|२३, 


न असें सुचविण्यांत आळे. आहे. कीं “* अन्येन्दरकं 
हि, तू इंद्र हो, आणि दसरे देव तुजे तू मान; स्वर्ग तू 


स्वत: निर्माण कर अशा तऱ्हेची नवी जीवनदृष्टि ह्यांत अभिप्रेत आहे, 


"ण रामायणावरील ( १) तिलक (२) शिरोमणि, आणि ( ३ ) भूषण _ठैका, 
बालकाण्ड सगे ६० [ सं. श्रीनिवासझ्यास्त्री-मुंबई गुजराती प्रिंटिंग प्रे ] 


। '१ ४4 


आद्य विश्भामित्र 


होतं ह्याचे तपशील उपलब्ध नाहींत; पण तिच्यांत 
यज्ञसंस्था नाहीं असं मात्र स्पष्ट नमूद झाळेलें आहे, 
त्याच्या ह्या नग्या मतांचा बराच प्रसार होऊं लागलेला 
असावा, कारण, विश्वामित्राचें ह प्रतिसृष्टि बांधणीचे 
काम लवकर बंद कर, नाहींतर आपली धडगत 
नाहीं अशी देवांनी आणि क्रषींनीहि ब्रह्मदेवास 
केलेली प्रार्थना “ पुराणांतून आली आहे. , विश्वा- 
मित्रानेंहि ब्रह्मदेवास आपली सृष्टि अक्षय करण्या- 
विषयीं प्राथना ' केळी. ह्याचा अर्थ जुने, वसिष्ठा- 
नुुयायी आणि नवे, विश्वामित्रानुयायी ह्यांच्यांत 
आपापल्या मतांच्या आणि भूमिकांचा प्रचार घडा- 
क्यानें चालला होता. आणि शेवटीं ब्रह्मदेवाने जेवढी 
सृष्टि तोंपर्यंत निर्माण केळी होती तेवढी अक्षय 
होईल असा वर दिला, म्हणजेच विश्वामित्राच्या 
मतप्रणालीनं मूळ धरलें. तथापि वर देतांना ब्रह्म- 
देवाने मेख मारळी कीं तुझी सृष्टि टिकून राहील, 
पण तिच्यांत यज्ञ कधींच होणार नाहींत, अथे असा 
की, विश्वामित्राची नवी कल्पनासृष्टि, विचारसृष्टि 
थोडीबहुत लोकप्रिय झाल्यामुळें ब्राह्मणांना तिचें 
अस्तित्व मान्य करावें लागलें; परंतु ती सृष्टि यज्ञाई 
नाहीं म्हणून निकृष्ट आहे असा जाहीरनामा काढून 
त्यांनी आपलें समाघान करून घेतलें ! आपल्या 
सष्टींत यज्ञ नाहींत ह्याचे विश्वामित्राला काडीमात्र 


दुःख झालेलें दितत नाही. 


२८. स्कंद०; रामायण, 

२९, स्कंद० ६।७॥९-१८. 

३०, कित्ता, रामायण: बालकाण्ड ६०, 
२१, रामायण बालकाण्ड ६१॥१-४ 


एवंच प्रतिसृष्टि म्हणजे एक नर्वे. तत्त्वज्ञान, 
निराळी कल्पनासृष्टि, इंद्रादि देवता आणि त्यांना 
खूष करण्यासाठीं निर्माण झाळेली यज्ञसंस्था ह्यांवर 


'आघारलेल्या जगताहून निराळें विचारविश्व निर्माण 


करण्याचा एक प्रयत्न, ह्या प्रयत्नांत विश्वामित्राची 
स्वतंत्र बुद्धि स्पष्ट दिसते, त्याचें घाडस वाखाणण्या- 
सारखं आहे. तथापि सवतः विश्वामित्र ह्या नन्या 
प्रणालीला निष्ठेने आणि नेटाने घरून राहिला असे 
दिसत नाहीं. पुढील आयुष्यांत विश्वामित्र पुन्हां 
यज्ञांच्या लफड्यांत अडकतो, ब्राह्मणत्व आणि पौरो- 
हित्य मिळविण्यासाठी आकांडतांडव करीत असलेला 
दिप्ठतो. किंबहुना द्विजत्व प्राप्तीसाठी आरंमिलेल्या 
तपश्चरयेत मध्येंच त्रिशंकू प्रकरण उपस्थित होऊन एक 
मोठें विघ्नच आलें असं मानतांना दिसतो. इंद्रालो 
घुडकावून लावणाऱ्या विश्वमित्रानें ब्राह्मण होण्यासाठीं 
एवढा आटापिटा कां करावा १ नब्या सृष्टीची भाषा 
बोलणाऱ्याला ब्राह्मणत्वाचें आणि पीौरोहित्याचें एवढें 
महत्व कां वाटावें ? 


विश्वामित्राच्या जीवनचरित्रांत अश्या अनेंक 
अनाकलनीय आणि विसंगत घटना आहेत, विश्वा- 
मित्राचें संमिश्र न्यक्तिमत्व नीट उलगडल्याखेरीज 
त्या घटनांचा अथे लागणार नाहीं, पुढील प्रकरणांतून 
त्यांची थोडी थोडी उकल करावयाची आहे 
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डॉ. प्र. चि. शेजवलकर 


रस्तेवहातुकीची पुनरंचना 


अविकसित देशांच्या आर्थिक नियोजनांत, 
संन्याशाच्या लझाला शेंडीपासून तयारी करावी लागते 
त्याप्रमाणे, अर्थेन्यवस्थेचा कणा किंवा पाया अस- 
णाऱ्या वहातुकीच्या साधनांच्या विकासावर जास्त 
भर द्यावा लागतो. पहिल्या व विद्यमान पंचवार्षिक 
योजनेत दळणवळणावर सवोत जास्त खच करण्याचा 
संकल्प करण्यांत आला तो याच दृष्टीने. पण 
आपल्या देशांतील ग्रामीण अथेरचनेचं स्वरूप लक्षांत 
ठेवून वहातुकीच्या कोणकोणत्या साधनांना किती 
कमी अधिक महत्त्व द्यावयाचें याबानत मात्र विविघ 
तज्जञलोकांत मतमेद झाळे, मूलभूत व पायाभूत 
उद्योगधंद्यांची लबकर वाढ करण्याच्या दृष्टीनें लोह- 
मार्गाच्या विकासावर भर देणें अनिवार्य आहे असें 
सरकारला वाटले व गेल्या कांहीं वषोत दळणवळणा- 
च्या बाबीवर संकल्पिलेली रक्कम लोहमार्गाच्या पुन- 
न्येवस्थेसाठीं खचचे करण्यावर जास्त भर देण्यांत 
आला, मात्र ही रक्‍कम रेल्वेंतील विविध सामुग्रीचे 
नूतनीकरण करण्यांत आणि नवी सामुग्री, एंजिने, 
डबे, वाघिणी वगेरे, तयार करण्यांत खे न| 
गेल्यामुळे देशाच्या नब्या भागांत लोहमागीचा 
विकास फारसा झाला नाहीं, त्याचवेळी, नियोज- 
नाचाच परिणाम म्हणून बाढत जाणाऱ्या, उत्पादना- 
च्या व ब्यापाऱराच्या वाढत्या वहातुकीची जबाबदारी 
पार पाडण्यांस, उपलन्ब असलेली रेल्वेची सामुग्री 
अपुरी पडत चालली, साहजिकच वाढती बहातुक 
रस्त्यांवरून मोटारीने नेण्याची आवद्यकता उत्त्पन्न 
झाली, रेल्वेवर बहातुकीचा इतका ताण पडला काँ 
कित्येक स्थानकांवर तीन तीन चार चार महिने 


माह ठुबून पडत असे, कोल्हापूरला चार चार 
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महिने गुळाच्या ढेपी अडकून पडल्याचे उदाहरण 
श्री. ए. डी, श्रॉफ यांनीं दाखवून दिलें, कित्येक 
स्थानकांवर माल वहातुक स्वीकारण्याचे काम वेमुदत 
बंद ठेवण्यांत येत असे. वाघिणींचा तुटवडा निर्माण 
झाल्यामुळे त्यांतून लांचलुचपत, अक्षम्य दिरंगाई, 
भाववाढ, माल कुजून पडणें किंवा चोरीस जाणें 


असेहि प्रकार वाढले, रेल्वेवहातुकीवरील ताण कमी 


होण्यासाठीं रस्त्यांची पुरेशी वाढ माळमोटारींच्या 
संख्येतील बाढ आणि कार्यक्षमतेने दळणवळण 
करणाऱ्या मोटारवबहातुक संस्था या तिन्ही गोष्टींच्या 
पद्धतशीर विकासावर सरकारने भर द्यावा अशी 
औद्योगिक ब च्यापारी क्षेत्रातून आग्रहाची मार्गणी 
सुरू झाली. मोटारवहातुकीमुळें आपला माल, चोरी 
किंबा नासधस न होतां, सुरक्षित, रेल्वेने येणाऱ्या 
खर्चाच्या निम्म्या खर्चात आणि रेल्वेने लागणाऱ्या 
वेळेच्या निम्म्या वेळेंत येऊन पोहोंचतो हया अनुभव 
न्यापाऱ्यांना येऊं लागला, रेल्वेवरील ताण कमी 
होऊन रस्त्यावरील वहातुक पद्धतशीर रीतीनं कशी 
करतां येईल याची चौकशी करण्यासाठीं सरकारने 
लोकसमेचे सदस्य श्री, एम्‌. आर्‌ . मसानी यांच्या 
अध्यक्षतेखाली प्‌ मे १९५८ रोजीं एक समिति 
नेमली. ग्रामीण अर्थन्यवस्येचा विकास झोण्यासाठीं 
आणि नियोजनाच्या संदर्भात रस्तेवहातुकीचा विकास, 
त्याच्या बाढींतील सुसूत्रता आणि त्यावरील नियंत्रण 
पद्धतशीर रीतीनें होण्याच्या दृष्टीने प्रत्येक राज्यांत 
मोटार वहातुकीकडे लक्ष देणारी सरकारी यंत्रणा 
कशी आहे व त्यांत कोणती सुधारणा व्हावी र्ट 
पहाण्यासाठी ही समिति नेमण्यांत आली होती. 


रस्तेवहातुकीची पुनरचना 


२८ मार्च १९५९ रोजीं सरकारला सादर 
केळेल्या अहववालांत या समितीने देशांतील रस्त्याच्या 
घाढीची, रस्तेवहातुकाची आणि त्यावरील सरकारी 
नियंत्रणाची सध्याची परिस्थिती कशी आहे यार्चे 
' सखोल विवेचन केलें आहे. रस्तेबहातुकी'ची स्वातंञर्य- 
पूर्वकाळांतील व गेल्या कांहीं वर्षोतील वाढ कशी 
होत गेळी, ती कोणत्या दृष्टीने अपुरी वाटली व ही 
वाढ अपुरी रहाण्यास कोणत्या गोष्टी कारणीभूत 
झाल्या याचें पृथक्करण समितीने आपल्या अहवालांत 
बारकाईने केळे आहे. याचबरोबर मोटारवहातुकीची 
'कार्यक्षम वाढ होण्यासाठीं कोणकोणत्या गोष्टी करा- 
वयास हत्या, प्रत्येक राज्यांत मोटारवहातुकीची 
शासनब्यवस्था कशी असावी, परवानापद्धतीचें 
स्वरूप ब नियम कसे असावेत आणि रेल्वे व रस्ते 
या दोन साधनांच्या वाढीत सुसूत्रता निर्माण करून 
दळणवळणाच्या दोन्ही साघनांचा ञास्तीतजास्त उप- 
योग कसा करून घेता यावा यासंबंधीच्या शिफारसी 
अहृबालांत विस्तृतपणे आढळतात, 


रस्त्यांची अपुरी बाढ 

जवळजवळ १३ लक्ष चौरस ' मेल क्षेत्तर आणि 
३८ कोटी लोकसंख्या असणाऱ्या आपल्या देशांत 
फक्त १,२१,६१७ मेळ पक्के रस्ते आणि सुमारें 
दोन लक्ष मैल कच्चे रस्ते आहेत. या सर्वे रस्त्यां- 
वरून सुमारें सब्वालक्ष मालमोटारी, अर्धा लक्ष 
उतारूंची वहातुक करणाऱ्या मोटारी, तीन लक्ष इतर 
मोटारी आणि एक कोटी ओझ्लीं वाहून नेणारे प्राणी 
वहातुक करीत अततात. रस्त्यांच्या व मोटारींच्या 
साधनांची ही उपलब्धता इतर कित्येक देशांच्या 
मानाने आअतिदय कमी आहे. उदाहरणार्थे, दर 
चौरस मेलास आणि दर एक लक्ष वस्तीत रस्त्यांचे 
प्रमाण भारतांत किती कमी आहे हें खालील कोष्ट- 
कावरून कळून येईल. 


देशा रस्त्यांची लांबी' 
दर चौरस मेलास दर लाख वस्तीस 

ग्रेटब्रिटन ३-२४ ड्टॅडं 
फ़रान्त *२*०३ रम् 
अमेरिका १.०० १८३४ 
स्पेन ०*३ट २५१ 
सिलोन ००३८ . १२५ 
भारत ०-२" ८२ 


भारतांतील आणखी शोचनीय स्थिती अशी काँ 
वरीलपैकी साठ टक्के रस्ते सर्व क्रतूंत वापरण्या- 
सारखे नसतात. याशिवाय कित्येक ठिकाणीं पूल 
कुचकामी असतात किंवा पूल बांघळेळेच नसतात, 

मोटारींची संख्याहि आपल्याकडे किती कमी 
आहे याची जाणीव खालील कोष्टकावरून येते. 
भारतांत दर एक हजार माणसांमार्गे एक मोटार 
एवढेंसुद्धां प्रमाण पडत नाहीं. याउलट अमेरिकेंत 
दर तीन माणसांमा्गे एक मोटार उपलब्ध असते. 


देश दर लाख वस्तीस असलेली 
- मोटारींची संख्या 
अमेरिका ३७,९९८ 
कॅनडा. २५,२३६ 
आस्टेलिया २२,९३९ 
ग्रेटब्रिटन ९,५९५ 
फ्रान्स ९,०९७ 
मलाया १,३८५ 
सिलोन ९०३ 
भारत ८९ 


मोटारींची संख्या गरजेच्या मानानें अपुरी 
असल्यामुळें आणि पूर्वीच्या मोटार-परवाना काय- 
द्यांतील दोषांमुळे फारच कमी मोटारींना परवाना 
मिळालेला आहे हें लक्षांत घेतल्यास ज्या कंपन्यांना 
परवाना मिळालेला आहे त्यांचा मोटारवहातुकीचा 
घंदा भरभराटींत आहे येवढेंच नन्हे तर कायद्याचे 
उलंघन करून मोटारवहातुक करणें आणि काळा- 
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नवभारत 


बाजार. व लांचलुचपत करणें या गोष्टींनाहि आज 
ऊत आला आहे हं नन्यानें सांगावयास नको, परंतु 
असे असूनहि या भरभराटीचा. फायदा कंपनीच्या 
चालकांना मिळतोच असें नाहीं. या धंद्यांत न्याव- 
सायिक ब अन्य शिक्षण न घेतलेले व पुरेसा पैसा 
नसळेळे बरेच लोक आहेत, त्यांच्या अज्ञानामुळे व 
परिस्थितीमुळे, पोलीसांकडून व इतर अघिकाऱ्यां- 
कडून कित्येकदा त्यांची पिळवणूक होते. परिणामी 
चुकसान मालवहातुक करणाऱ्या ब्यापाऱ्याचें व 
उतारूचें होतं. कारण. वाढत्या बहातुकीच्या मानानें 
वाहनांची संख्या कमी असल्यानें ब त्यांच्यावरील सर- 
कारी नियंत्रण कार्यक्षम नसल्यामुळें मोटारवहातुकीचे 
द्र न्यापाऱ्यांना व उतारूंना परवडण्यापदीकडचे 


असतात, याकरितां वरपासून खालपर्यंत मोटारवह|- . 


तुकीच्या शासनन्यवरस्थंत असलेली कमतरता प्रथम 
काढून टाकावयात हवी, कित्येक राज्यांत रस्तेवहातु- 
कौसाठीं स्वतंत्र खार्तेहि नाहीं आणि कित्त्येक राज्यांत 
एखादा साधा विभागहि उघडलेला नाहीं ही फार 
मोठी उणीव आहे. बहुतेक ठिकाणीं रस्याचें दळण- 
वळण ग्हूखात्याच्या कक्षेंत अंतर्भत केलेलें असतें. 
कित्येक राज्यांत दळणवळणासाठी कमिशनराच्या 
दर्जाचा अधिकारी नेमला आहे, परंतु त्याला इतर 
कित्येक विषयांचीं कामे बघावी लागतात आणि मग 
रस्त्याच्या दळणवळणाकडे लक्ष द्यावयास त्याला 
पुरेसा वेळ मिळत नाहीं. दळणवळणाच्या प्रश्नांत 
पारंगत असलेल्या मंडळींची एक खतंत्र उभा- 
रणी * ( गु)७18])0"७ 08018 )3 कित्येक राज्यांत 
नाहीं. दळणवळणाकडे लक्ष देणारा अधिकारी 
बहुधा पोलीसखात्यांतील असतो आणि त्याला 
दळणवळणाचे प्राथमिक ज्ञानहि नसते, मोटार- 
'पेहाठुक कायद्याची अंमलबजावणी करणारे व मोटार- 
वहातुकीस परवाने देणारे अधिकारी दळणवळणाच्या 
क्षेत्रांत पारंगत तर नसतातच परंतु पूर्ण वेळ नेमळेळे 
'अधिकारीहि नसतात, कायद्यानें 'परवाना-अधिका- 


“स्य 


'मसानी समितिने पुनरुछेख केला आहे, 


ऱ्यांना परवाना देण्याबाबत . अमर्याद सत्ता दिल्या- 
मुळें परवाना मिळण्याबाबत सर्वच ठिकाणी लांच 
छुचपत व अन्य दोष आढळतात, या उलट रेल्वे- 
च्या जळवाहतुकीच्या व विमान वहातुकीच्या क्षेत्रांत 


'फार मोठ्य़ा प्रमाणावर व कार्यक्षम अशी नियंत्रण- 


*यवस्था बरपासून खालपर्यंत निर्माण करण्यांत 
आलेली आहे. 

देशांतील वहातुकन्यवस्था अपुरी .आहे अक्शा 
तक्रारी आल्यामुळे १९५३ मध्यें नियोजनमंडळार्ने 
रळणवळणाचा सविस्तर अभ्यास करण्यासाठी एक 
अभ्यासमंडळ नेमलें होतें, रस्त्यांखेरीज बहातुकी- 
च्या इतर साधघनांबाबत असे दिसले कीं त्यांना 
मिळालेल्या वहातुकीपैकीं नग्वद टक्के बहातुकं वाहून 
नेण्याची त्यांच्यांत क्षमता आहे, याउलर रस्त्याच्या 
दळणवळणाची , वह्ातुकक्षमता चाळीस टक्कथापर्यंत 
विना उपयोग पडून राहिली आहे, पुरेशा लांबीच्या ' 
आणि पक्क्या रस्त्यांची उणीव, मोटार दुरुस्तीचा 
आणि चालविण्याचा येत असलेला पाजी खे, 
करांचें अवास्तव ओझें, मोटारबहातुक धंद्यांतील 
संघटनेची उणीव, राष्ट्रीयीकरणाची भीति आणि 
सरकारी धोरणांतील कांहीं प्रतिकूळ भाग या विविध 
कारणांमुळे मोटारवहातुकीची प्रगति खुंटली आदे 
असे अभ्यासमंडळानें व्यक्त केलें होतें, १९६ ०-- 
६१ अखेर मालमोटारींची संख्या एक लक्ष साठ 
हजारपर्यंत न्यावी, मोटारीवरील करांचें ओझे वीस 


वें आणि दळणवळणाचे अखिल 


अशी मंडळाने शिफारस केली होती. या गोष्टींचा 


१९५६ च्या कायद्यांतील वेशिष्ट्ये 
मोटारबह्ातुकीच्या प्रगतींतील अडसर दूर होण्या- 


टारवहातुक कायद्यांत १९५ 
पुढील बदल केळे ह १९ द मध्यें 


रस्तेवहातुकीची पुनरचना 


( १) विविध राज्यांतील मोटारवहातुकन्यवस्थेत 
सुसूत्रता, विकास्त आणि पद्धतशीरपणा यावा याकरितां 
६ आंतरप्रांतीय दळणवळण मंडळा ? च्या स्थापनेची 
सोय केली. 

(२) परवाने देतांना सहकारी संस्थांना अग्र- 
क्रम देण्याचें आश्वासन अंतभूत केलें, 

(३) सर्व देशांत रस्तेवहातुकीच्या राष्ट्रीयी- 
करणाची एकच पद्धत घाळून देण्यांत आली, 

( ४ ) वेगमर्यादा आणि जास्तींतजास्त माल 
'वाहून नेण्याची मर्यादा वाढविण्यांत आली. 

दुरुस्त झालेला कायदा अंमलांत येऊन दोन वर्षे 
झालीं तरीहि मोटारवबहातुकींत कोणतीहि अपेक्षित 
सुधारणा घडून आल्याचें दिसत नाहीं आणि कायद्यांत 
संदिग्धताहि फार आहे असें मत समितिनें न्यक्त 
केलें आहे. 
राष्ट्रीयीकरण 

उतारूंच्या मोटार वहातुकीचें राष्ट्रीयीकरण 
करण्याची प्रव्रत्ति विविध राज्यांतून गेल्या दहा वर्षोत 
वाढत गेली. कित्येक राज्यांत वहातुकीच्या शासना- 
साठीं केंद्रसरकार, राज्यसरकार आणि जनता यांनी 
ज्यांत भांडवल गुंतवितां येईल अशा स्वायत्त संस्थाहि 
स्थापन झाल्या, आज अठरा राज्यांपैकी ( केंद्रशासित 
विभाग घरून ), सत्तरा राज्यांत कमी अधिक प्रमाणांत 
उतारूंच्या मोटारवहातुकीची सरकारने स्वतः जबाब- 
दारी घेतली आहे. मुंबई आणि उत्तर प्रदेशांत हें 
प्रमाण बरेंच न्यापक आहे. हिमाचल प्रदेशांत तर 
संपूर्ण राष्ट्रीयीकरण झालेलें असून मालवहातुकीचेहि 
सरकारीकरण झालेलें आहे, आंत्र, मुंबई आणि 
भूतपूर्व पेप्सूराज्यांत खायत्त संस्था आहेत. बिहार 
च म्हैसूरमध्यें कार्पोरेशन्सं स्थापन न्हावयाच्या आहेत, 
परंतु बहुसंख्य राज्यांत राष्ट्रीयीकृत बहातुक ब्यवस्थेची 
जबाबदारी केवळ एखाद्या सरकारी खात्याकडे 
सोपविण्यांत आलेली आहि. एकंदरीने पहातां रस्त्या- 
वरील वहांतुकीच्या अगदी थोड्या भागाचे, राष्ट्रीयी- 


करण झालेळं आहे असें म्हणतां येईल. कारण 
अद्यापहि देशांतील जवळजवळ सर्व मालवहातुक 
आणि पंचाहत्तर टक्के उतारू वहातुक खाजगी 
संस्थांकडूनच केळी जाते. याबाबत मसानी 
समितीचा असा दृष्टिकोन आहे कीं कार्येक्षम 
व पुरेशा दळणवळणाच्या हितासाठीं अगदीं 
आवरंयक असेल तेव्हांच राज्यसरकारने 
बहातुकीच्या राष्ट्रीयीकरणाचें पाऊळ टाकावें. 
रस्त्यांवरील वहातुकीच्या विकासास इतका प्रचंड वाव 
आहे कीं खाजगी क्षेत्रांतील कंपन्यांनी राष्ट्रीयी करणाचा 
बाऊ करूं नये, संपूर्ण मालबहातुकीचें राष्ट्रीयीकरण 
करणें राज्यसरकारला झेपणें शक्‍य नाहीं है 
खाजगी कंपन्यांनी थ्यानांत घ्यावें. मात्र खाजगी' 
कंपन्यांनाहि सुरक्षिततेचे आश्वासन सरकारनें 
दिल्याखेरीज त्या आपल्या कारभारांत पद्धत- 
शीर वाढ करूं दाकणार नाहींत याची दखल 
राज्यसरकारांनीं घ्यावी. १९७५ पर्यत माल- 
मोटारवहातुकीचें राष्ट्रीयीकरण करणार नाहीं 
असें सरकारनें स्पष्टपणें जाहीर केल्यास 
खाजगी कंपन्यांना आपल्या कायोचा विकास 
करण्यांस प्रोत्साहन मिळेल. 


इतर सोयी आणि सवलती 

मोटारवहातुकीस प्रोत्साहन देणें जरूरीचे आहे 
हें एकदां ठरल्यानंतर वहातुकींत वाढ होण्याच्या 
दृष्टीनें त्यांना सवलती व सोयी उपलब्ध करून देणे 
अगत्याचे आहे हें ओघाने येतेंच. मसानी समितीने 
याहि दृष्टीनें अनेक महत्वाच्या शिफारसी केल्या 
आहेत, त्यांतील महत्त्वाच्या पुढीलप्रमाणे आहेत. 

(१) आधुनिक धर्तीच्या मोटारींना योग्य 
अश्या तऱ्हेचे, पुरेशा रुंदीचे व टिकावू रस्ते वाढ- 
विण्याची योजना ताबडतोब अंमलांत आणावी, 

(२) राष्ट्रीय रस्त्यांवरील वहातुकींतील खंड 
नष्ट करूं शकणारे एकंदर ११६ पूळ ताबडतोब 


डे 


नवभारत 


बांधावयास घेण्यासाठीं आवश्यक त्या प्रकारचें पोलाद 
परदेशांतून आणण्याची तरतूद करावी. 

(२) जास्तीतजास्त माळ वाहून नेण्याची 
मर्यादा अजूनहि वाढवितां आल्यास उपलब्ध मोंटा- 
रींची वहातुकक्षमता पूर्णीशाने वापरल्यासारखी होईल.. 

(४ ) नियोजनमंडळानें मोटारींच्या संख्येत 
आणि मोटारींना लागणाऱ्या सुट्या भागांच्या उत्पा- 
दंनांत वेगाने वाढ होण्याच्या प्रश्नाकडे लक्ष यावें. 

(५ ) मालट्क आणि बसेस यांच्यावरील विक्री- 
कर, चेनीच्या वस्तूंवरील विक्रीकराइतका नसावा, 
स्थानिक स्वायत्त संस्थांनी आणि सरकारने मोटार- 
वहातुकीवर ळादलेळे कर कमी करण्याचा आटोकाट 
प्रयत्न न्हावा, डीझेलचा वापर जास्त होणें सद्य:- 
प्ररिस्थितींत इष्ट असल्यामुळें डीझेळवरील कर अजि- 
बात वाढवू नये. व्य | 

(६ ) कार्यक्षम आणि अर्थक्षम अशाच संस्था 
स्थापन करण्याची सवलत असावी ह जरी खरे 
असलें तरी योग्य त्या ठिकाणीं एकच मालटक 
बाळगून असणाऱ्या एकट्यादुकट्या न्यक्‍तीलाहि 
बहातुकीचा परवाना द्यावा. 

(७ ) उतारूंची बहातुक करावयाची असल्यास 
न्यक्‍तीजवळ किंवा संस्थेजवळ कमीतकमी पांच बसेस 
तरी असान्यात, कारण त्यापेक्षां कमी बसेस असल्यास 


वहातुकींत नियमीतपणा, कार्यक्षमता वे नफा निर्माण 


होणार नाहीं. 

(८ ) भांडवली खर्चासाठी दीधे मुदतीचे कज 
देण्याच्या योजना स्टेट बॅकेनें, स्टेट फिनान्स कार्पो. 
रेशन्सनें आणि खाजगी बॅकांनी आंखान्यात व त्या- 
साठीं त्यांना रिझव्ह बँकेनेंहि मदत करावी, 

(९ ) ग्रामीण विभागांतील गरजा आणि शहुरां- 
तील ब्यापार उद्योगधंद्यांतील वाढ लक्षांत घेऊन 
मोटारवहातुकीचें जास्तीत जास्त परवाने देण्याकडे 
कल असावा, नजिकच्या काळांतील बहातुकींतील 
संभाव्य अशी प्रचंड वाढ ल्क्षांत घेतां, मोटार 


२४ 


वहातुकीस उत्तेजन दिल्यामुळे रेल्वेचे नुकसान होईल 
अशी भीति बाळगण्याचें कारण नाहीं आणि मोटार- 


वहातुकींतील वाढीमुळे रेल्वेचे जरो नुकसान होणार 


असलें तरी कारखानदारांना व न्यापाऱ्यांना दळण- 
वळणाचें कोणतें साधन कार्यक्षम, स्वस्त व सोईस्कर 
वाटतें याला महत्त्व दिलेच पाहिजे, कारण त्यावरचं 
उत्पादनखचे आणि किंमती अवलंबून असतात, 


म्हणून नेमावा. 
(व्ह) राष्ट्रीकृत वहातुकन्यवस्थेसाठीं स्थापन 
केलेल्या शासनन्यवस्थेत न्यायालयीन अनभव अस- 
ल्या ब्यक्तीची भध्यक्षपदीं नियुक्ती करावी. शासन- 
*यवस्था मंडळावर *यापारी संघटनांचे प्रतिनिधी 
नेमावेत. 

( १२ ) खाजगी कंपन्या बहातक कायद्याची 
अंमलबजावणी कितपत करतात ह पहाण्याचे काम 
सध्यां वेहातुकखात्याबरोबरच 'पोलीसखातेंहि करतें 
पोलीसखात्याचा केपन्यांना कांहीं वेळां निष्कारण 
नास होतो. हें काम केवळ वहा 


न ( १३ ) प्रत्येक्र *यापारी संघटनांचे 


दळणवळण सहञागार मंडळ १ 
वें, यावर वहातुक कंपन्यांचे 
घानसमेचे सदस्यहि नेमलेले 


रस्तेबहातुकीची पुनरचना 


भवितव्य 


मसानीसमितीनें केलेल्या शिफारसी दूरगामी 
परिणाम करणाऱ्या ब मोटारवहातुकींत कार्यक्षमता 


व वाढ निर्माण करणाऱ्या आहेत यांत शेका नाहीं. 


परंतु अश्या शिफारसी पूर्वीहि अनेकदां कित्येक 
मंडळांनी केलेल्या आहेत. त्यांची सरकारनं जी वाट. 
लावली ती लक्षांत घेतां या शिफारसी सरकार किती 
प्रमाणांत अंमलांत आर्णील याची मोटारकंपन्यांना 
व ब्यापाऱ्यांना शंकाच वाटत आहे. जोपयेत रेल्वे- 
पेक्षां दळणवळणाच्या इतर साधनांवर जास्त लक्ष 
देणें व त्यावरं जास्त खचच करणें आवश्‍यक आहे व 
त्या दृष्टीनें नियोजनांतील दळणवळणावरील जास्त 
खच रस्त्याच्या व मोटारीच्या वह्वातुकीवर करावयास 
हवा हें सरकारला अभिप्रेत होत नाहीं व त्या दृष्टीनं 
सरकारच्या ब्यापक. धोरणांत जोपर्यंत बदल होत 
नाहीं तोपर्यंत रस्त्यांच्या व मोटारीच्या वहातुकीची 
उपेक्षाच होत रहाणार हें उघडच आहे. समितीचे 
अध्यक्ष आणि कांहीं सभासद अनियंत्रित अर्थे- 
न्यवस्थेचे कट्धे पुरस्कते असल्यामुळें सरकारी मालकी- 
च्या रेल्वे वहातुकीपेक्षां खाजगी मोटारवद्वातुकीला 
त्यांनीं जास्त महत्व द्यावें व त्यानुसार शिफारसी 
कराग्यात हें खाभाविक आहे अशी अहवालावर 
ठोका झालीच. अथोत्‌ याचा अथे रेल्वेच्या विकासाला 
यापुढें गौणस्थान दिलं तरी चालेल असें समितीचे 


जें मत आहे ते, अविकसित देशांतील नियोजनाच्या ' 


रारजा काय असंतात या दृष्टीनं बघितल्यास, अथे- 
शास्राच्या विद्यार्थ्यास मान्य होईलच असे नाही 


न, भा, ४ 


: आसोनिठमुळें दम्याची घाप थांषदे, 
घुसमट दूर होते, कफ सुटतो ब 
श्वासोच्छवास संथ सुरू होऊन 
“शांत झोप लागते ” 


शयासोनिलमुळे शासमार्यातील पज 
कमी होते, फुप्फुस़ांचा रळ मिळतें 


: जुनाट माकायटीसनर ते उत्कृष्ट 


पुणक्मरी आहे. 


श्रासोनिळ हे सर्वस्वी आयुर्वेदीय 
लोषधांपाद्रन तयार केलेलें असून 
'हृ बरेच दिवस घेतलें तरी त्यापाठून 
झकसलाहि. अपाय होठ . नाही. 


>” 
ध 
क 0 
3) 

स्ट 
स्य । 
ज्य ट्र । 
। 
“ ऱ्ध 1। 
। डे छे । 

॥ 
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र 


आयुर्वेदीय अर्कशाला लि. 
: _ सातारा 


हंक विक्रीकेन्द्रः २१८, गिरगांब, मुंबई ४ 


श्री. द. वे. केतकर 


दुर्गम ओव्या : सुगम अथ 


(१) अ. ९ ओ० ४०१ ( राजबाडे ) 


म्हणोनि अर्जुना एयापरी | 
पाहेचा वेळ नव्हेल भारी | 
हे संन्यासयुक्ति सोपारी | 
दीधली तुज || 
सुसंगत परिच्छेद व झुद्ध पाठ केला म्हणजे द्वितीय 
चरण - 
पाहे चावळु नव्हेळ भारी | 
- असा होतो. याचा कोहींच विचार न करतां या 
ओवीचा दुसरा चरण आहे तोच स्वीकारून बंकट - 
दांडेकर वगैरेनीं- (झुद्धाशुद्ध- न पाहतांच ) - आपापले 
अर्थ सजविले आहेत. पण ते सारे नीरस, कृत्रिम, 
आहेत. 5 अ क. 
अ० १८. ओ० ७४--तेथ प्रत्त्युत्तर बोली । श्री 
कृष्णे जे चावळिली | किंवा - अ० ९ ओ० ११८-ते 
कवर्णेसी मग चावळावी - इत्यादि प्रयोगावरून, चाव- 
ळणें म्हणजे बोलणे, निवेदन-प्रवचन-उपन्यास करणे, 
बडबड, शब्दांची खटपर करणे -असा अर्थ गवसतो. 
अर्थात्‌ चावळु म्हणजे, भाषण, प्रवचन, शब्दांची 
खटपट, बडबड हा अर्थ स्पष्ट आहे. यावरून द्वितीय 
चरण - मूळचा असा - रि ' 
पाहे चावळु नव्हेळ भारी | 
- होता, तो लेखकदोषाने भिन्न झाला, आतां मूळ 
पाठाचा अर्थ करुं. पूरक-शब्दासह भन्वया्थ - अशनि 
कुंडांत दग्ध झालेल्या बीजाप्रमाणेच मदर्पित 
वांझोटी होतात. मग बंधकत्व खुंटते. त्यायोगें - जन्म- 
मरण पुसून जाते. तात्पर्य -सर्व कर्मे अर्पण करण्याने 
तूं कमेनिलिस होशील. ( अ० ९ ओ० ४००-४० ३ 
हा तुला सहज समजणारा तत्वार्थ आहे, ( म्हणौनि 
अलुना ययापरी ) याप्रमाणे मळा केवळ तीनच 
ओव्यांत स्पष्टपणें सांगतां आल्यावरून ( पाहे ) तुझ्या 
थ्यांनांत सहज येईल कीं... जिच्याबिषयीं उपपादन 
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करितांना ( चावळु ) शब्दांची खटपट (नव्हेळ भारी ) 
दी करावी लागत नाहीं - अशी (हे ) ही मदर्पणानें 
कमरहित होण्याची ( सोपारी ) सांगायला. सोपी, 
बुद्धिस्थ होण्याला सोपी, व आचारावयासहि सोपी 
( संन्यासयुक्ति ) मदषैणयुक्ति (दीघळी तुज) मी तुला 
दिळी आहे, आमच्या मते वरीळ ओवीचा असा अर्थ 
र निराळा केला आहे. कारण 
अथध्वेंसक पदच्छेद राजवाडे-प्रतींत संख्यातीत आहेत. 

इतरांचे अर्थ- ही युक्ति ( 


विवरण -- ओ० २३६ म्मर्च्ये पहिल्या दोन चरणांत 
6 घटाचें नाहींपण । असतचि असे केलेनविण ” _. 
"र स्पष्ट सांगून पुढें - ३, ४ चरणांत «९ तेसाःहा 
उसूळ बृक्ष ( देखील ) अनादि जाण” _ असें 
सांगण्यांत - 


अनादि >: नाहींपणव्यासंत्व 
_ >हाच अर्थ होतो. तसेंच हे “ नाहींपणव्यासत्व 
देखील - 


असतचि असे केळेनविण - 


“याच वगीत पडणारे आहे हेंहि स्पष्ट होतें. हा सर्व 


स्पष्टार्थ “ तेसा » ._ या उपमाप्रतिपादक शब्दावरून 
आपोआपच सिद्ध होतो, 


_ दुगेम ओव्या:::सुगमः अर्थ 


प्रस्तुतांत प्रागमाव व प्रध्वंसाभाव यांची विवक्षा 
नाहीं. 
(१) “केलेनविणं ” या शब्दावरून, “ नाहींपणर्‌ 
प्रागमाव 7 - असा अर्थ केला तर, ओ० २३७व्या 
ओवींतील “ अन्तु ययासी नाहीं ”- या प्रयोगाने 
६: घ्रागभाव ” निरस्त होतो. कारण प्रागभाव सन्त 
आहे. 

(२) ओ० २३७ तील “ अंतु ययासी नाही ” 
यावरून “ प्रध्वंसाभाव ” विवक्षित आहे असें म्हणावें 
तर - ओ० २३७ तीलच “ आंदि ययासी नाहीं ” 
या. प्रयोगावरून “' प्रध्वंसाभावहि ” निरस्त होतो. 
कारण प्रध्वंसाभाव हा “ सादि ” आहे. 

यावरून 

हे दोन्ही अभाव ज्ञानदेवाना अभीप्सित नाहींत हे 

स्पष्ट आहे, 
शिवाय 

(३) प्रतियोगिज्ञानानेच अभावज्ञान होतें, जसे - 
घटाभावाचा प्रतियोगी घट, घट समोर दिसला कीं 
त्याचा प्रायभाव व प्रध्वंसाभाव हें द्वैत लागलीच प्रतीत 
होते, ते अभाव सांगायला ज्ञानेश्वर नकोत, म्हणून 
त्यांना त्यांनीं स्पशेहिं न करतां - सिद्ध घटाच्या त्रेका- 
लिक अभावाचे उद्दिष्ट ज्ञानेश्वरांनी विवरणाकरितां 
घेतलें आहे, तं अस म 

हदय घटाच्या नैकालिक अभावाचे उद्दिष्ट विवरण, 

ओ० २३७ तील - अजुंना ऐसेनि पाही । अलुंना 
य॒यासी नाहीं । - यावरून कोणत्याहि संकुचित अभावा- 
ची विवक्षा नसून प्रस्तुत स्थलीं - ह्य घटाचाच - 

८ ज्रेकालिक अभाव व तोहि केलेनविण असणारा ” 
- अभाव विवक्षित आहे-हें प्रयुक्त शब्दावरूनच स्पष्ट 
दिसते - ते अर्स -- ली | 

विवेचन - दृद्य घट समोर पाहून ज्ञानेश्वर म्हण- 
तातं -> घटाचें नाहींपण । असतचि असे केलेनवीण- 
म्हणजे या घटाचें नाहींपण पूवकालीं होते, सांप्रतहि 
आहे ब भविष्यकालींहि ते असणार, ते नाहींपण नेका- 
लिक व अक्कत्रिम आहे. न 

प्रश्न - पहिलें ब तिसरे नाहींपण मान्य, पण मघलें 
नाहींपण, घट प्रत्यक्ष इंदय असल्यामुळें, मान्य नाहीं. 
तरी देखील तें मधले नाहींपण असतचि असे हे कर्से £ 
उत्तर - आदि व अंत नसतांहि मृगजळ मध्येच 
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भासते - म्हणजे - आद्यंतु ययासि नाहीं । माजीं स्थिति 
आभासे कांहीं । अशीच हुबेहूब परिस्थिति घटाची 
आहे. कारण पूर्वी, मातींत घटाकार नसतो. तर्सेच 


.श्वंसानंतरहि घटाकार नसतो, परंतु मध्येंच कांहीं काळ 


तो . घटाकार . भासतो, यालाच अनुलक्षून शानेश्वर 
म्हणतात-- या मध्यकालांतहि त्या भासमान घटार्चे 
“ नाहींपण ” केलेनवीण ( स्वयंसिद्ध ) असतचि असे, 
कारण कुंभार केवळ घटाकार तयार करतो. तो दुसरे 
कांहीं तयार करीत नाहीं. तरी देखील त्या घटांत, 
कोणीहि न केलेलें “ क्षणभंगुरत्व ? असतचि असे. 
क्षणभंगुरत्व म्हणजेच “ मांजींचा. आभास.?' -म्हण- 


जेच-“ नाहींपण ”- तेथें कोणीहि न करतांच घटांत 


सिद्धच असतें, म्हणूवच-- 

नाहींपणाचा घटाकार > लटिकेपणाचे प्रतिबिंब, 

-हें समीकरण साथे आहे. तात्पर्य- हृइय घट म्हणज 
मृगांबु - हे त्रेकालिक सत्य आहे,' हा समूळ बरक्षहि 
तसाच जाण, 

(३) अ० १५ ओ० २४४ 
देखतां आहे आवडे । 
घेऊं जाइजे तरी नातुडे । 
जैसा ठीकु कीजे माकडे । 
जळामाजीं ।॥। 

केवळ अन्वयानेंच या ओवीचा अथ पूर्णपर्णे कळ- 
ण्यासारखा आहे तो असा -- : 

( प्रतिबिंब ) देखतां, नळामाजीं आहे आवडे 
( म्हणौनि ) माकडे ठीकु, .( किंवा टीकु ) कीजे, 
(परंतु ) घेऊं जाइजे तरी, जैसा ( तो प्रतिबिंबित क्षणिक 
आभास ) नातुडे तरी न 

तेसा - ( तेवि, ओवी २४३ ) 
स्वमतदृष्ट लटिक्याला खरें मानलें तरी त्या क्षणिक 
कोरड्या आभासाचा जाग्या. व्यवहारांत अल्पशः तरी 
निभाव लागेल कां £ उत्तर - नातुडे. 

वरीळ अथाची साधनें - ठीकु म्हणजे हालचाल, 
टीक्‌ म्हणजे जाणें, हलणे.- ( आपटे ) यावरून टीकुर 
हालचाल, हाच अर्थ होतो. उदाहरण - अहतारागण- 
गती । अंतराळीं ठीकती । परी चालीची रीती । धुवा 
नाहीं ॥ ज्ञाने ।। म्हणजे ग्रह, तारा, वेगेरेंच्या गणांच्या 
गति अंतराळांत ( ठीकती ) हालचाल करितांत, परंतु हदी 
चालीची रीती धरुवाला नाहीं, - रव हालचाल करीत 


. नवभारत 


नाहीं यावरून ठोकु म्हणजे हालचाल हा अथ स्पष्ट 
होतो. । | 


बंकट-दांडेकर -यांनीं केलेला वरील ओवीचा अर्थ 
त्या ओबींतून मुळींच निघत नाहीं. टिकु म्हणजे बोट 
घालणें हा अर्थ कोठून आला £ आधार काय ? शाने. 
श्रीच्या ओवीची प्रोढी घालविणारे अर्थ टिकतील 
-कले १ | | 

विनति - वरील तीन स्थळांचं विद्वानांनी परीक्षण 
करावें. | न 
ज्ञानेशरी अ० १३-१०५ 

नीलिमा अंबरी । कां मृगतृष्णालहरी | 
तैसा वायां चि फाउरी । बाबो जालें ॥ 

(यांत नवीन क्रमांक असून यांचाच संदर्भ पुढें 
दिला गेला आहे ), | 

(१) ओ० २१०३, मन ते ऐसें 1 या संबंधी 
विमशे -- क, | & 

कुकल्प किंवा विकल्प हा तमोगुणावर ब संकल्प ह्या 
सत्त्वगुणावर राहतो. पण मनाच्या- “ संकल्पविकल्पा- 
त्मक मनः ” - या स्वरूपामुळे मन हें रजोगुणाचा 
आश्रय करते - हे ज्ञानेश्वरांच्या -रजोगुणाच्या खांदीं । 
तरळत असे । १०४ - या ओबींत सांगितलें आहे. 

ओवी १०४ 

(२ ) अ- इंद्रिय- हा एक पदार्थ, ब- विषय-- 
हा दुसरा पदार्थ, (क) इंद्रियविषयसंयोग -- हा तिसरा 
पदार्थ, या तिसऱ्या लब्घीचे अव्यक्त रूप “ वाटणे 
- केल्पना होणे, या “ वाटण्याचे ” व्यक्त रूप " मन” 
होय. या वाटण्याचा आधार मन होय. हें सचेतन 
मनच चिद्धिष्ठित अहंकाराचा एक पेढू होय, 


(३) इंद्रियविषयसंयोगाचा व्यक्त जासूद मन, 
बुद्धीचा मंत्री विवेक, या जासूदाची व मंत्र्याची गांठ 
"पडल्यानंतर बुद्धि. निणय घेते, म्हणजे बुद्धि व इंद्रिये 
यांच्यामध्यें बिंबेकप्रचोदक मन “ तरळत ” उ्हणजे 
तरंगत असते. हाच अर्थ - इंद्रियां आणि बुद्धि ] 
माझारिलियि संघीं | रजोगुणाच्या खांदीं | तरळत असे 
1 १०४ || या ओवींत ज्ञानदेवांनी सांगितला आहे 
'“ हें स्पष्ट होईल, . 


ओवी १०५ 
(४) आतां “ वाटणे ” याचें रूप करितात - 
:ओ० १०५ - नीलिमा अंबरीं | कां मृगतृष्णालहरी । 
तेस वायांची फरारी । वावो जाहले || 
म अन्वय 
नीलिमा अंबरी, मृगतृष्णालह्री, तैसें जाहळें वाव, 
वायांची फरारी ( जाण ), 
ळेखकदोष 
वरील अन्वयांत अंतिम - वाव वायांचि फाडरी - 
हे तीन शब्द पहा. त्यांचा अर्थ- व्यर्थ व्यर्थच फाउरी 
-7 याचा कांहींच अर्थ होत नाहीं, वाव हा शब्द ठीक 
आहे. मग पुनः “ वायांचि ” हें कशाला ! म्हणजे 
“ वायां चि ” हा लेखक दोष उघड होतो. 


ओ० १०६, १०७, १०८ यांत वायुतत्त्वाचे 
विभजन, त्याचा आश्रय, व त्याच्या चांचल्याची ? 
व्यवस्था केली आहे, व ओठ ९०९ मध्य तं विभक्त 
'वायुतत्त्व कोणत्या प्रांतांत वावरते तें सांगितलें आहे. 
याचाच अर्थ “ बायूची फाउरी कोठें दमदार होते त॑ 
सांगितलें आहे. म्हणजेच ओ० १०५, १०६ , १०७, 
१०८ यांत वायूचा संदर्भ आहे, म्हणून - 

“ वाव'वायांचि फाउरी ? 
याचें जागीं- ,, बायोची 
“7 असा मूळचा पाठ सिद्ध होतो. 
. आतां पूरक शब्दासह अन्वय. 

(५) नीलिमा अंबरी, मृगतृष्णालहरी - तैसे 
( अशासारखे ज॑) जाहले (> वाटलें, ते सारे ) वाव 
(> निर्थक अशी ) वायोची फाउरी ( जाणावी ). 
् वायोची फाउरी - वायूर्चे तारल्य. 

(६) ओ० १०८ मधील चांचल्य तेंच -वायोची 
कारी, हिचें संचारक्षेत्र वर क्रमांक १ मध्ये निवे- 

दिलें आहेच. तरीहि ओ० १०९ मध्यें विस्ताराने 

अुनः सांगितळें आहे ते अर्से --- * 
__ जेऱ्हें चांचल्य विवेकाधिष्ठित बुद्धीच्या ““बाहिरी” 
म्हणजे तिला भेटण्याचें अगोदरच्या जागीं असतें. 
१7 अहंकाराच्या उरावरी क्रमांक २ यांतील- 
शेद्रेयविषयजन्यसंपर्क म्हणजे *“ वाटणे 7, “' कल्पना 

“- हें अव्यक्त रूप चिदधिष्ठित अहंकाराला 
पूर्ण व्यापते -व त्यायोगे - ' “मळा नीलिमा 


( मनाला ) 
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_ दुर्गम ओव्या: सुगम अर्थ 


दिसतो ” - अशा उद्वाराचें - त्या अव्यक्त वाटण्याला- 
ब्यक्‍त रूप मिळतें. 
विवरण - 

अव्यक्त, विस्कळित, तरळणारें वाटणे, हें त्या चिद- 
घिष्ठित अहंकाराला व्यापून त्यांच्याकडूनच “ मला 
नीलिमा दिसतो. मृगांबूचा तरंग दिसतो ”- असे 
वदविते. याचाच अर्थ ते वाटणे अहुकारावर मात 
करिते म्हणजच - र्ते वाटणे “ अहंकाराचिया उरावरी ” 
अधिष्ठित होतें हे ज्ञानेश्वरांचे विधान पटते, व कोतु- 
कहि वाटते, | 

क- ऐसा ठाई माझारीं । बळियावलें । - याप्रमाणें 
(क्र. २ ) मध्यंतरीच्या ( ठाई माझारीं ) चिदधिष्ठित 
मनाच्या ठायीं -स्थानीं - तें वाटणें बळवबान्‌ होतें 
म्हणजे - विवेकाधिष्ठित बुद्धीला पोंचून . स्थिर 
अंतिम निणेय प्रकट होईपर्यंत ते वाटणे -ती वायूची 
फरारी बलवती राहते, तरळत राहते. 


आतां ओवी १३-११६९ 
(२१) प्रभ काइमीरीं मूर्के । नुपजे जी कवतुर्के । 
नाहीं उणीं सामुद्रिकं । लक्ष्मीयेसी ॥ दांडेकर 
(२) नाहीं गुणीं सामुद्रिकें। लक्ष्मीयेसी (राज० ) 
मृ्के- लोकांना, आ - हा हा हा - असें म्हणायला 
न लावणारें ते मूके. असलें मुर्के केशर निपजत नाहीं,, 


क का. 


% दांडेकर पाठ - “ नाहीं उणीं सामुद्रिकें ”- याचा - 


३ रा चरण - सामुद्रिके - छुभारभ लक्षणे- या 
अर्थाघारें पाहतां- नाहीं उणीं सामुद्रिके । 

-हा पाठ लेखक दोष आहे. सामुद्रिके याच्या खऱ्या 
रूढ अर्थाधारे-.(राज० पदच्छेद बदळून ) ना हिंगुणीं 
सामुद्रिके । यांतील श्रवणदोब बाजूला काढून- ना हींन- 
गुणीं सामुद्रिक 1 -असा मूळचा पाठ सिद्ध होतो. “हीन- 
गुणीं ” याच्याशी “ मूकें ? हें समांतर आहे. म्हणून - 

हीनगुणीं किंवा एतत्सदृश पाठ शोधिला पाहिजे. 
माझ्यापाशी शोधण्याची साधनें नाहींत. मी सुचविलेला 
पाठ उचित वाटतो. पण आधाराशिवाय बळकटी 'येत 
नाहीं. मी सुचविलेल्या पदच्छेदाबद्दल मला पूरण खात्री 
वाटते. % टीप पहा. | 

ना हीनगुणीं सामुद्रिके । लक्ष्मीयेसी । 

- असा शुद्ध ३ रा चरण सिद्ध होतो. लक्ष्मीला 
“ हीनगुणी ? सामुद्रिके कधींहि लाभणार नाहींत. हे 
ज्ञानेश्वरांचे थ्यय आहे. | 


१ ली ओवी 
खनीलिमा मरृगांबू[र्मः यंदेतत्सवमुद्गतम्‌ । 
तह्यर्थ केवल शेयं चांचल्यं वायुवीचिवत्‌ ॥ 
प्रमादात्‌ वा5पि निगॅन्धं बाल्हीकं नोपजायते । 
सामुद्रिकाणां हीनानां“लक्ष्मीपाणावसंभव: ॥ 


“ शुभाशुभ अशीं दोन्हीं प्रकारचीं लक्षणें- या 


सामुद्रिक शब्दाच्या खऱ्या अर्थावरून पहातां -,लक्ष्मीला शुभाशुभ दोन्हीं लक्षणे कमी नसतात ” - असा अर्थ 
होतो. शुभाबरोबरच अशुभ लक्षणें ही विपुल असणें - हें अशछाध्य आहे. म्हणून, दांडेकर पाठ अशुभ. अर्थ- 
ज्ञानाच्या अभावीं हस्तक्षेपजन्य असा हा पूर्ण कल्पित पाठ आहे. दांडेकर व बंकट या दोन प्रतींत संख्यातीत 
हस्तक्षेप भेटतात. साखरेप्रतींत त्या मानानें बरेच कमी हस्तक्षेप आहेत, प्रस्तुतस्थळीं राजवाडे पाठ ग्राह्य आहे. 


इतर पाठ त्याज्य, 


२९ 


कु. दुगो भागवत 


धर्म आणि टोकसाहेत्यः अभिचार 


:- महाराष्ट्रांत, कोंकणपट्टीपासून ठाणें जिल्ह्यापर्यंत 
मोठ्या: बायांची जीं गाणीं प्रसिद्ध आहेत, त्यांतहि 
देवीचे फोड हीं या बायांची म्हणजे सात बहिणींची 
मोत्याचीं ळेणींच आहेत असे अनेक उल्लेख आहेत. 
कुणी या सात बहिणी आहेत असें म्हणतात, कुणी 
तीन. या समुद्रकांठच्या रहाणाऱ्या असून देशावर 
फिरायला जातात असे समजहि. नाशिक, . सातारा, 
सोलापूर या बाजूच्या कुणबी, बणजारी, महार, 
मांग वगैरे लोकांशी चौकशी करतांना मला आढ. 
ळून आले, यांना गौळणीहि गीतांत म्हणतात, कृष्ण 
असतोच, त्यांचा माऊ किंवा प्रियकर आहे. याचा 
मात्र चांगलासा निर्णय होत नाही, ब्रायांना घसा- 
यला झूळे लागतात, देवीला झोपाळा भारतभर 
आवडलेला दिसतो, चेत्रगौरी झोपाळ्यावरच बतते, 
मध्यप्रदेश्ांत छीवरूपी देवतेळा बततायल्ा स्मशानां- 
तहि झोपाळे घांघतातच.. झोंपाळ्याना हिंदूंच्या 
सांस्कृतिक जीवनांत असाधारण महत्तव आहे, नाग- 
पंचमी, रंगपंचमीचे झले प्रसिद्धच आहेत, ' झला 
म्हणजे पाळणा असाहि अथे 
हातावर पाळणे गोंदळेळे भारतभर 
तें देवीचे वाहन समजलें जातें. 
चौळाच्या सात देवता 
चोलास सात देवतांची मंदिरे असल्याचें पेशन्यां- 
च्या बखरींतहि नमूद केलेलं आढळतें. या सात 
देवता ( १) चंपावती ( २ ) ओतला (३) एक. 
» __ १. झोंपाळ्याला कोंकणी: युतल्मानांनीं अ। 
संस्कृतीचाच परिणाम आहे यांत शंका नाहीं, 
२, उ. ज्या 1) 0 
॥॥, 108-112, 


चक 
होतो, बायकांच्या 
आढळून येतात, 


१५ 


प, पा 9॥त 


किंबा जादुटोणा : ३: 


वीरा (४) पझावती (५) कळलागी (६) 
हिंगुळजा ( हीच हिंगळाज किंवा हिंगळाजनी )' 
आणि चतुर्सिती, अशा आहेव, 
यापैकीं चंपावती ही ग्रामदेवता असून चऊळ 
म्हणजे पूर्वीची चंपावती नेगरीच होय, चंपावती 
किंबा चऊळ हें नदीचेंटि नांव झाहे, या सर्व देवतांत 
ळजेळाचें फार महत्त्व असून सालोसाल तिची याशा 
भरते, परंतु हिची कथा अशी मिळत नाहीं. हिंच्यां 
कुंडांत फुलें टाकली तेर ती काशीला गंगेत जातात 
सजा समज आहे, पूर्वी हिच्या कोडी पिंपळ होतां 
व त्याचीं पानें सोन्याच्या रंगाची होतीं, पण त्याचे 
खोडच काय तें बरेच दिवस शिल्लक राहिलेलं 
१८७० च्या सुमारास लोकांनीं पाहिळें आहे. 
कथा मिळते ती कळलागीची, माझ्या मर्ते ती 
रळची चपावतीची केथा असून नंतर कळलागीला 
चिकटली अत्तावी, ( कारण कळलागीचें देवस्थान 
अजून आहे, तते चेपाबती'च नाहीं. ) चोलाला 
म्य झले £ चौल.चंपावती ? हृ नांव सोन- 
नाझयाच्या झाडांमुळेच पडळें असे म्हणतात, शय 
सोनचांफ्याच्या ज्या झाडाची पूजा करण्यांत येत 
असे, त्या एकेका ऊेलाचे बजन बरोबर एक तोळा 
त असे असें सेहन ड कुन्हाने लिहून ठेवलें आहे. 
केळलागीला सोनचांफ्याची फुळें फार प्रिय, तिच्या 
रका आमंत भक्ता द्ररोज एक हजार रौप्यमुद्रांची 


| 


सअगीतांत स्थान दिठेलें आढळतें, ह्या हिंडु- 


॥॥[वृ॥1॥ ० (॥६८॥] त 0८6६९0: 


धर्म आणि लोकसाहित्य : 


बाजारांत फुलें मिळालीं नाहींत, या झाडावरचें एकच 
'फूल मिळालें, त्याची किंमत हन्नार रुपये देऊन ते 
फूल दोऱ्यांत ओवून त्या भक्तार्ने काळलागीच्या 
गळ्य़ांत माळ घातली, मग काय चमंत्कार सांगावा ! 
जणुं कांहीं हजार रौप्यमुद्रांच्या भारानंच तिची मान 
वांकडी झाली. देवी कोपली. तो भक्त तिच्या कोपा- 
मुळें निधन झाला, 
दक्षिणेतल्या सात बहिणी 

कर्नाटक, तेलंगण व तामिळनाड या प्रांतांत सात 
बहिणींचे माहात्म्य आहे इतकें कुठेंच नसेल, त्याच 
-सात बहिणींच्या कल्पनेचा रिघाव मध्यप्रदेश्ांत झाला 
असला पाहिजे आणि स्थानिक परंपरेमुळें पर्याय 
निर्माण झाले असावेत असें मला वाटतें. या सात 
बहिणी फार तामसी, रक्तलोलप व रोगांच्या 
अंघिष्ठात्या देवता आहेत, बजिरांप न्हाइटहेडनीं 
दिलेली त्यांच्या बद्दढची माहिती उदूबोधक आहे, 
ती अशी. _ | 

दक्षिणेंत मरी किंवा शीतला ही सात बहिणींत 
सर्वात मोठी समजली जाते. ही देवीच्या रोगाची 
आणि महामारीची देवता. त्याचप्रमाणें. सांथीच्या 
रोगांची अधिष्ठात्री तीच, तिच्या उत्पत्तीची कथा पुढील 
प्रमाणें आहे. नागावल्ली ही पिऱ्हु क्रषीची पत्नी. 


अभिचार किंबा जादुटोणा 


हिच्या सोंदर्याची व पातिन्नत्याची मोठी ख्याति होती, 
एकदां त्रि बाहेर गेळे असतांना त्रिमूर्ती ( दत्तात्रय ) 
तिला मेटायला आले, ती खरोखरच पतित्रता व 
रूपवान आहे कीं नाहीं हें त्यांना पहायचें होतें. हे. 
तीन तरुण देव आल्यावर तिनें त्यांचें लह्वान मुलांत 
रूपांतर केलें, त्या देवांना राग आला. त्यानीं तिला: 
शापले, तिचें रूप गेळे, आणि देवीच्या. फोडांनीं 
तिचा चेहरा विद्रूप झाला. पिऱ्हू घरीं आला. तिच्या 
शीलाबद्दळ त्याला संशय आला. त्याने तिला घरा 
बाहेर घालवून. दिलें आणि “ तं राक्षसी होशील 
आणि रोग जगभर पसरवशील असा शाप दिला, ” 
तिच्या रूपांत झालेला बदल पाहून पिऱ्हूनें तिचें नांव 
मरी ( म्हणजे फरक किंबा बदल ) असें ठेवलें, ' तेब्हां- 
पासून. देवींनीं माणसाचें रूप पार पालटून जाते, 
मरीची दुसरी कथा अशी कीं, ती एका शुचि. 
भूत ब्राह्मणाची मुलगी होती, प्रका पारियाने वेद्पठन 
केलें व ब्राह्मणाचे सॉग घेऊन तिच्याशी लयन लावले, 
पण पुढें त्याच्या कांहीं अब्राह्मण भाचारांवरून तिला 
तो अतिद्मूद्र असल्याचें कळून आलें. तिने पतीचा वध 
केला व स्वतः अझिकुंडांत उडी घेतली, तिचीच 


मरीदेवी झाली, 'मरीमातेला रेडा बळि लागतो याचें 
कारण रेडा तिच्या पतीचें प्रतीक' आहे. * 


३, परश्या 9 1000090," 776 ४९११७५० 0०07208 ०/ 8०१८८ 2%०८०, 70 111 ॥, 


४, या कथेत अनसूया व अहल्या या दोन कथांचे विचित्र मिश्रण झालेलें आढळतें, 

५, दक्षिणेंत मरी किंवा शीतला ही देवी व महामारी या दोन्ही रोगांची देवता समजली जाते, 
परंतु जर्स उत्तरेकडे जावें त्से शीतला ( सौम्य खरूपी ) ही देवींची अधिष्ठात्री व मरी 'ही महामारीची 
देवता अर्से साधारणपणें समजलें जातें, शीतळेचें महत्त्व उत्तरेत अधिक आहे, शीतला हिंख नसून सोम्य 
ब तारक आहे, बालकांना अभय देणारी आहे. जल तिला प्रिय आहे. ' इतकेंच काय पण बालकें तिला 
कार आवडतात आणि त्यांचें ती रक्षण करते असेंहि समजलें जातें. गंगातटीं तिच्या बद्दलची कहाणी 
मिळते ती अशीः एका मुसलमान मुलीला आपण हिंदु व्हावें असें वाटलें; देवानें तिला दुसरा जन्म 
शीतळेचा दिला, ( 0700४९, ए'०]ठा'९ 70 पिला गपतों& 1, १. 12811), शीतलापूजा ही 
उत्तरेकडून दक्षिणेकडे आली असावी, आणि नंतर दक्षिणेकडच्या ग्रामदेवतांशी संलय़ झाली असावी, 
शीतळेळा, पाणी, फ़ुळें व फळें अशा सुंदर व यंड वस्तु दिल्या जातात, तर मरीला पशुबलि लागतो. 


शीतला ही मरीहून बरीच अर्वाचीन देवता दिसते, 
8१ 


'नवभारत 


तेलंगणांतल्या सात बहिणी 

सात बहिणीर्चे देवतायतन किती ढिळें व.लवचिक 
आहे... त्यांतल्या देवतांची नांवें एकाच प्रांतांत 
स्थानपरत्वे किती भिन्न असतात याचें उत्कृष्ट उदाहरण 
तेलंगणांतस्या सात बहिणींचे आहे, न्हाइटहेडनें 
त्यांची नामांवली : | 

7( १) पेदम्मा (२) इसोंदम्मा ( ३ ) मरे- 
अम्मा (४) अंकलम्मा (५ ) एछम्मा (६) नकु- 
लम्मा व (७) अरिकम्मा अशी दिली. आहे, 
तर एलमोरनं नेल्ठूर जिल्ह्यातल्या सात बहिणीचीं 
नवें. पुढीलप्रमाणें दिलीं आहेत. ( १ ) पोलेरम्मा 
(२) अंकम्मा (३). मुथिलम्मा (४) दिलि 
पोलळासी ( "५ ) बंगारम्मा (६) माथम्मा .(७) 
रेणुकी या देवतांपैकी पोळेरम्मा ही तामीळनाडमधल्या 
मरीचीच प्रतिमा आहे. ती देवींची देवता आहे. 

या साऱ्या देवतांपेकी रेणुकेची कथा एल्मोरने 
दिली आहे. ती अशी :-- 

एकता राजाला मूळ नन्हतें. पार्वतीला त्याची द्या 
आली, तिनें मुलीचे रूप घेतलें व वारुळांत ल्पून 
राहिळी, राजाच्या स्वप्ञांत येऊन हें सत्य तिनें सांगि- 
तळे, राजा त्या वारळाजवळ गेला. तिथें रांगोळी 
घातलेली असून एक दिवा लावलेला होता, राजाने 
वारुळांतळी ती मुलगी बाहेर काढली, तिचे नांव 
रेणुका ठेवलं, | 

पुढे रेणुकेचा बाप धंदागिरी याचे राक्षसांशी 
युद्ध सुरू झालें, त्यावेळीं तिचें जमदभीशीं लयन 
६, ॥]1016, 191७०८०१८७ ४००७ ८७ 


७, 111101९, ०, टा, ७, 82-99, 
८, शग्राया'6, ०. ला, 9. 102, 


" महाराष्ट्रांत रेणुकेचे एकवीरेशी साम्य दाखवले 
बाईच्या आरतींत दाखवले आहे, “तृतीयेचे दिवशीं सि 


श्रेष्ठ, पर्युरामाची जननी हो. उदो. 


झालें होतें, रेणुका. ही शक्तिदेवी असल्यामुळे तिन 
राक्षसांचें दलन. करण्याचा बेत केला, “ पित्याच्या 
मदतीला युद्धांत जाऊं कां ? म्हणून सासूला पुसल, 
मग सासूर्ने * हो? म्हणतांच तिनें भाताची सात 
मडकीं डोक्यावर घेऊन प्रवासाला सुरुवात केली. 
रेणुकेच्या पातिन्नत्यामुळें विस्तवाशिबाय त्या भांड्यां- 
तळे तांदूळ शिजत असत, रेणुकेला रस्त्यांत एक, 
मूळ दिसले, त्याच्याकडे. पाहून ती हंसळी, पण तें 
पाहून. बरोबर असलेल्या पत्तीला तिच्या शीलाचा 
संशय आला, त्यानें परशुरामाला तिचा “ वघ कर 
म्हणून सांगितले, परशुरामाने तिचें शिर तोडले 
आणि मग रेणुकेने - आपलें भयंकर शाक्तिस्वरूप 
पतीला दाखवले, तें पाहून पतीनेंहि तिळा युद्धांत 
भाग घ्यायळया संमति दिली, 


अर्थात्‌ या कथेवरून मृत रेणुकेचें अमत्यंस्वरूप 
म्हणजेच शक्ति रेणुका, 

परंतु माडिगा. लोकांत एछम्मा हीच रेणुका सम- 
जतात. ही शक्ति जगदुत्पत्तीच्या वेळीं पहिल्यानें 
उत्पन्न झाली, परशुरामाच्या परश्रूचा प्रहार टाळण्या- 
साठी रेणुकेनें माडिगांचा आश्रय केला, परझ्युराम 
आला तेन्हां त्यांनी तिला त्याच्या हवालीं करण्याचें 


खाफ नाकबूल केलें, तिचें एछम्मा असें नर्वे नांव 


त्यांनी ठेवले, 


पोळेरम्माच्या आख्यायिकांपैकी पुढील विरोष 
प्रसिद्ध आहे, वेरा कुलिळ राजु नांवाचा एक भिक्षुक 


तो चौसष्ट योगिनीपैकी एक आहे हें अंबा- 


_ पशा मिळती चौसष्ट योगिनी हो । सकलांमध्ये श्रेष्ठ, सर्वामध्ये 
बोला उदो अंबाबाई माऊली हो |? 
राणुबाई ही सूर्यसंलझ़ देवता ग्रामदेवतांपैकी एक आहे 


निमार जिल्ह्यांत रेणुका अथवा 
* हिलाच कुणी शीतला म्हणतात, ती. मुख्यत्वे 


धर्म आणि लोकसाहित्य: अभिचार किंबा जादुटोणा 


होता, तो ब्राह्मण पोळेरम्माचा भक्त होता, त्याला 
सहा मुलगे होते. सातवा मुलगा जेन्हां मातेच्या 
गर्भात आला, त्यावेळीं योनिमार्गे जन्म पावण्याचा 
मार्ग त्याला किळसवाणा वाटला आणि त्याने 
मातेच्या पाठीतून जन्म घेतला आणि जन्मतःच 
तो एका कोहळ्यांत लपून बसला. तो कोहळा वेलीवर 
वाढतच होता. एकदां तो वेलीवरून तुटला व माते- 
च्या पायांशी घरंगळत आला. तिनें तो फोडला तों 
आंतून तिचा हरवलेला मुलगा बाहेर पडला, त्या 
बरोबर घर सोन्याचे _ झाले, पण पित्याने त्याला 
ओळखले नाहीं, आईनें त्याच नांव पट्टडी रुद्र 
ठेवलें, ू 

पुढे त्या गांवचा राजा निपुत्रिक मेला, तेन्हा 
हत्तीच्या सोंडेंत माळ देऊन राजाची निवड 
लोकांनीं करायचें ठरवले, हत्तीने या मुलाला माळ 
घातली. त्यानें या सात बहिणींची पूजा बंद केली 
आणि पोलळेरम्माला खड्यांत टाकून दिलें. पोळेर- 
म्मार्ने, माथम्मा ब आपला भाऊ किंबा पति पोटु 
राझु (हा वेताळाचा धाकटा भाऊ समजतात ) 
याला नोलावलें, त्यांनी आणखी तीनर्शे साठ देव- 
तांना बोलावले. 

राजाला गळवे झालीं, तो मृत्युशय्येवर पडला. 
मातेला चिंता उत्पन्न झाली. तिनें देवींची पूजा 
पुन्हा सुरू कर म्हणून सांगितलें पण तें त्याने मानलें 
नाहीं. अखेर आईने माथम्माची पूजा केली तेव्हां 
प्ाथग्मार्ने सांगितल कीं, मुख्य मंत्र्याचे दांतांच्या 
कवड्यांत, त्याच्या बरकड्यांचे काठ्यांत, त्याच्या 
पोटाच गोल भांड्यांत किंवा भोंपळ्यांत,' त्याच्या 
नसांचे तारांत रूपांतर केळें तरच राजा बरा होईल, 
पण राजाने हें करायला संमति दिली नाहीं. 

मग पोडु राझु गांवांत शिरून त्यानें रोगांचा 
कहर उडवून दिला, गुरें, ढोरे, माणसें तडफडून 
मरूं लागलीं, त्यावेळीं राजा घाबरला व प्रजेचा 


९, पोग्राण€, ०, ५, 00. 108-6, 


गं > भा 9 ष्‌ 


संहार थांबवण्यांसाठीं त्यानें प्रंधानाला मारून त्याच्या 
अवयवांचा कवड्या, काठ्या, भोंपळा व तारांत 
रूपांतर करून त्याच वाद्य केलें. त्याच्या संगीतार्ने. 
देवी संतुष्ट झाल्या, हें वाद्य म्हणजेच सतार (किंवा 
वीणा ), भोपळा असलेल्या तंतुवाद्यांची उतपत्ति हद्दी 
अशी भाहे, 

मैसरांतल्या सात बहिणी 

मैसुरांत या सात बहिणींना “ मरीभगिनी ? 
म्हणतात. त्यांचीं नांवें पुढीलप्रमाणें आहेत : 

(१) बिसलमरी (तापाची देवता), (२) 
गुरढ॑ मरी ( दम्याची देवता), (३) केल्मरी. 
(मातीच्या भांड्याची देवता), (४ ) हिरि देवता 
( सर्वात मोठी बहीण असा हिरीचा अथे आहे ), 
(५) सरुगेरे मरी (६) चामुंडीश्वरी (७) उत्तन- 
हळुळी, पोटराजु हा त्यांचा भाऊ किंवा नवरा, 
कोइंबतुरांतील सात बहिणी 

या पार्वतीपासून निघाल्या अर्स समजतात. त्यांचीं 
नांवें अश्री : (१) सेनाकटची अम्मनु किंवा पिडारी, 
(२ ) कोली अम्मन्‌ , ( ३) उलकिरनी अम्मन्‌, 
(४) अकारि अम्मनु, (५ ) वंछी अम्मन्‌ (६) 
सेल्ळी अम्मनु ( ७ ) कुंथन अम्मन्‌. त्यांचा भाऊ 
ऐेनार. 

. याप्रमाणें रोगप्रतिबंधक दैवी व वैद्यकीय उपाय, 
देवीसंप्रदाय दंतकथा आणि तोडगे यांचा विचित्र 
समन्वय झालेला आढळून येतो. मला मध्यप्रदेशांत 
महामारीचा एकच मंत्र मिळाला आहे तो असा - 

आगिनके धागा | पवनका हूनी । इंद्रलोकमं 
जलनका वासा ] न धरती न पिरथी । अघरखंड्मे 
तोर झुलना है । जनमन हो गडे राजा मरादेव । 
तेखर पाछु संवरामरादेव जेखर पाहु देशाईमाता 
पैदा हुइस। तिनो लोक जो है । चांद सूरज जब हो | 
सब देवता क्या चरित प्रिथ्वीलोकमे हो गइस | आग 
जलनेके जल पनिहासा वो बंद हो गइस । जदमानी' 


३३. 


' नवभारत 


वेंद विचारिन रास्ता नही पायिमे' | ओखर पुरान- 
पन्ना बालक रोवत हे | क्या चरित प्रिथ्वीलोकमे हो 
गइस | चांद सूरज अलोप हो गइन | गोमाता चारा 
पानी छोड देइन | पाताललोकर्मे रमापानी जो है | 
वेंद विचारिस जंलने की बेटा परमेसुर अंग है | 
ऊन आद धंट परमेसर ओला नाव घारिन | भाई 


क ४] नड : 
राजा चंदेला राजा चउहांने मरादेव सेंवरा मरादेव. 


छोटे बहिनी जब से बनाथे भाई तच से बन जाही | 
चोरी फुंदरीके रोजगार दे मैय्या । जा तोळा भगवान 
देइन बहिनी बावनगढके तीन लोके ठापरा इन पेट 


नहीं भरिस | भाईखर फिर आइस । मोर पेट नही. 


भरिस | रोजगारा कहिस | सोनेके खापर तोला देहू 
खालनेखर ।' हीरा पांच छुटकी तोला देहू । चने 
फुटानेके रोजगार करवे ते मोर हाव घरिते भाई 
अवलके घिमरिने कहावे ते बिळादा मोर बाटा देव 
भेया । साते गढ देहू सात अजनीया .साव बजनीया 
तोर संग में देहू । ओके बह्यर कोको बह्यर उधर 
झोकी संखलिक्री बेटी लंका दादिनी दपदी ते खावे, 
-'( आगीचा घागा, पवनाचा खांत, इंद्राच्या 
राज्यांत ज्वाळा, आकाशांत नाहीं. प्रथ्वीवर नाहीं, 
अधांतरी तुझा. पाळणा, राजा मरादेव जन्मला, 
त्यानंतर संबरामरादेव, त्याच्यामागून देशाईमाता 
जन्मली, तिन्ही लोक, चंद्र, सूर्य सारे देव विचारू 
लागले, ' परथ्वीलोकांत काय घडळें 7? अग्नि भड'- 


झाला, 
११, रयपानी कोण आहे ते निश्चित 
असून ब्रह्मदेवाला. सृष्टिरचनेंत अडथळा आणीत 
केळे, ब आपल्या कार्यात त्यानें विज आणू नये 
१२. चंदेला व चउहान हे रजपूत रा 
१३. कोळीण, । 
१४. द्रौपदीची पूजा दक्षिणेंत तामिळ 
(. छा ९४५१, ०७, ७६, 5. 118) कोची 
संबंध स्त्रियांच्या रजःलावाशीं जोडला जातो, 


क 


- सात गढ, सात डफ वाजवण 


१०, ब्रह्मदेवालाहि त्याच्या उत्पत्तिकार्योत मरादेवाने व 


नांडमध्यें प्रच 
नेमध्ये वेल्न.या 


३४ः 


कला आहे. पाण्याचा प्रवाह थांबला आहे. ब्रह्म- 
देवांनें वेदांत पाहिले, त्याला उपाय “सांपडेना, त्याचे 
केमलपन्र, त्याच्यावर एक बालक खेळतें आहे, 
पृथ्वीवर काय झालें ? सूर्य, चंद्र गुप्त झाले, घाटा- 


वर पाणी आणायला गेलेल्या नायका तिर्थेंच पाण्यांत 


बुडाल्या, गोमातेनें -चारापाणी वर्ज्य केळे, पाता- 
ळांत रयपाणीनें वेदांत पाहिले, बालक परमेश्वर. 
त्याचें शरीर तापानें गरम झाळें, अर्धा तापत परमे- 
अर राजा झाला, बाबीस गढांत त्यानें राजे स्थापले. 
त्यानां त्याने अशी नांवें. द्लिं भय्या चंदेला, राजां 
चौहान, राजा मरादेब, संवरा सरादेव. सर्वात 
घाकटी बहीण भावांसारखीच जन्मडी होती. ( तीः 
म्हणाही ) भावानों मला चोळी व लुगडे द्या, (ते 
म्हणाले) जा आम्ही तुला बावन गढ दिले, ” 
तिच पोट भरछें नाहीं, ती भावांकडे 
“ माझं पोट भरलें नाहीं, 7 


भगठ्या. हिऱ्याच्या आणि सोन्याच्या देतो. ” 


द ह 

“भावानों मला नांव द्या, ” « तुह्या घिवरीण म्हण- 
१ ' 

तील, १2 ६६ भी कुठें राहू सांग 


परत आली, 
आम्ही तुला पांच 


1 भाबानों, ?? “ तुला 
रे, सात वार्े वाजवणारे 
कोको बह्यर, आकाझ्यांत 
कन्या, लंका जाळणारी 


गाणारे देतो, ओको बह्यर, 
चालणारी, सांखळीची 
दुपदी “तुला. म्हणतील, 


इतरांनी उपद्रव केला तेन्हा संभ्रम उत्पन्न 


सांगतां येत नाही,.तो. . 
*'तौ. 'पातालनिवा - 


यी म्हणन न्रह्मदे वाने : 
अशी तजवीज केळी. _ *. देवाने मरादेबाला राजा 


* रेयपाणीचा वंशज मरादेव असावा, 


ल्ति असून, पिडारी व द्रौपदी एकच. म्हणतात, 


पहि १ तिला पांचाली 'म्हेणतात. तिचा 
"९0७ ढळू 0०७6, अ, 0,151, ) 


धर्म आणि लोकसाहित्य: -अभि'चार किंवा जादुटोणा 


भरत बांधणें 

वरील देवतांखेरीज साऱ्या इडापिडा भुतें निर्माण 
करतात असा समज सर्वत्र असल्यानें भूत बांघण्या- 
च्या क्रियेला खेडोपाडी मोठें महत्व आलें आहे. 
मेळेळे मनुष्य भूत. होऊं नये म्हणून वास्तविक 
मर्तिकाच्या वेळींच एका जागीं त्याला मंत्रसामर्थ्यानें 
बांधून टाकतात. ही जागा एकादे ठराविक ठिकाण 
किंवा झाड असतें. ही जागा किंवा झाड भुताने 
झडपलेलें आहे, हें एकाद्या माणसाला त्याची पीडा 
झाल्याखेरीज किंवा तें दिसल्याखेरीज, मांत्रिकाच्या 
साहाय्यावांचून उमगत नाहीं, एकदां तें. ठिकाण 
उमगले कीं त्या ठिकाणीं भुतासाठीं भात, कोंबडे 
वगैरे बलि उपद्रव झाल्यावर ठेवतात. 

भूत बांधण्याचे. दोन ' मंत्र मला मध्यप्रदेशात 
मिळाळे ते असे :- 

( १) पवनके पूत | बीर हनुमत बीर । बारंधू 
सज्ञे | भूत बांधके साज चघे हो' *। पिछूके बेर । 

( वायूचा पुत्र, वीर हनुमान, बावन रस्त्रांनिशी 
सज्ज आहे. भूत बांघल्यावर साजाच्या झाडावर 
चढते. पूर्वीर्चे वैर साजाच्या झाडावरच राहिले आहे.) 

खाळील मंत्र स्मश्यानांत . अंत्येष्टीच्या वेळी 
मृताचा आत्मा बांधण्यासाठी वापरत्तात 

(२) आमा ढेर धरती फेर | वनखडमे काम- 
घार्म चळे । छरिरि मुकुटपार आगिन मुरदा जळे । 


राख रतियादेव दैतकू चळे । कांजनका पूत हनुमान 
का बीर | असी लाख पीर पॅगुम संहेलक पंहंचे .। 
बलकुम्न पहुचे गरुनारतिंग' । तूं जागती रदे.। 


- भूतमसान सब भाग जाव | सहेल मसानका लोहाके 


सांखर | तीन रातकी भवाकी मारकुट घेरघार स॑मालनी 
तं जागती रहे । 


( आंब्याचा: बुंघ, पृथ्वीला प्रदक्षिणा, वनखंडांत्त 


काम चाळू आहे. राख दैत्य रतियादेव राक्षसाकडे 


जाते, कंजनचा पुत्र, हनुमानाची शक्ति, ऐशी लाख 
पीर पेगंबराकडे जातात. बलकुमकडे गुरुनारसिंग तं 
पोंच. जागती रहा, सर्व भूतपिशाच्चानों चालते न्हय 
स्मशानांतळे सांखळदंड लोखंडाचे आहेत. हे भवानी, 
तीन रात्र जागती रहा, रक्षणकर्ती जागी रहा. ) 
समारोप 

मध्य प्रदेशांतल्या आणि इतर प्रांतांतल्या रोग- 
देवतांचें व तोडग्याचें जे वि-छेषण केलें त्यावरून 
एक गोष्ट माझ्या मनावर प्रामुख्यानें. ठसली, वी 
अशी:- न्याधि दोन प्रकारची आहे, आजार व लैंगिक 
आपत्ति, या दोन्ही प्रकारांत विशेषत: दुसऱ्या, देवता 
मानलेल्या पतिपत्नींतला संघर्ष हे एक मोठें कारण 
आहे. मरीच्या व सात बहिणींच्या कथांत नवरा 
बायकोचं वैर उघडच दिसून येतें. रजःखाव ही 
स्त्रियांच्या वांट्याला आलेली एक अनिवार्य न्याघीच 
आहे. रजःसखावाचें भय जगभर पसरलेले आहे 


मध्यमारतांत ग्रामदेवतायतनांत तिचा अंतर्भाव होतो ( 070019 एठाप-ल'७प िठणाशणा 1वा७) 

ओको बह्यर, कोको बह्यर व सांखळी या देवता असान्यात असें वाटतें, पण त्यांची माहिती मिळत नाहीं 
या तोडग्यांत द्रौपदी व देशाई एकच आहेत असें वाटतें 

१५. ओंडांत साजाच्या झाडाला फार महत्व आहे, त्यांचा बुढादेव.साजावरच रहातो. जेन्हां भूत 

बांघळें जातें. तैन्हां त्याला साजावर जाऊन बसण्याखेरीज गव्यंतर नसतें. मृतांचे आत्मे पुनजेन्म होईतोंवर 


साजाच्या झाडावरच बसून रह्वातात 
१६. भूत आंब्यावर रहाते व पृथ्वी 
रंगरूप घेत असते 


वर. भटकते, आणि त्याची पीडा देण्याची कामगिरी वनांतच 


१७. गुरुनारसिंग ही. एक देवता आहे, पुरुषवाचक नांव हें तिचें वैशिष्ट्य, रतियादेव व कंजन 


यांची माहिती मिळत नाहीं. 


३५ 


अनुक्रमणिका 


' नवभारत 


पार्वतीच्या वांट्याला पतीची आज्ञा न पाळतां सात 
समुदरियांना खेळतांना पाहिलें म्हणून आलें, त्या 
नंतर एक छोटासा संग्राम त्या नवरा-बायकोंत झाला. 


पार्वतीने घाबरून शेकराला बोलावळे, तो आला. 


नाहीं. तेव्हां तिने मातीचा वाघ करून त्यांत जीव 
भरून तो शंकरावर सोडला, त्या वाघाला पिटाळ- 
ण्याताठीं शेकरानें कुत्रे त्याच्या अंगावर सोडले, 
अर्थात्‌ हा संघषे फार तीव्र नाहीं. ओरिसांतल्या 
खोडांत अशी कथा आहे कीं, बडा पेनु, सूर्यदेव व 
त्याची बायको तरी, एथ्वी .यांच्यांत एकदां भयंकर 
झंगडा झाला, नवऱ्याने तरीला शिक्षा केली, .कारण 
पतीची पाठ खाजवण्याचें ताघें काम देखोल करा. 
यला ती नाखूष होती, त्यामुळें तरीला रज:खाव 
सुरू झाला, तेव्हांपासून वेदनामय बाळंतपण 
स्त्रीजातीच्या वांट्यास आलें. 
परिशिष्ट १ 
लिंगोचें गीत 
मल्लुजंडी वेठाड दादी 
टेहरा टोकरा मोंगरा रोय 
हाची तोकार कुपार 
इयाम उसे राउर 
देवामुकु हार दादी 
मिनुकाटा सिंगार दादी 
राउर ताले पांडे 
दुलास्ता पोरो डे दादी 
पांडरी कोको लिंगो 
लिंगो गोरिल आता 
निके जोहार लागे 
मिंडा ते कुडुरकम्‌ 
नेडे ते जिलाम दादी 
ठिंगो कालदु पैंजेना 
टोडी ते टेंडूने 
केवीते. वेसोड लिंगो | 
- हैं लिंगोच्या काल्पनिक मंदिरांचे वरणेन भाहे, 


३ 


[मोराच्या पिसांचें छप्पर घातळेळें. टेहरा पक्ष्या- 
च्या शेपटीची पांखें केळेळीं, हाची ( गायीच्या 


पाठीवर बसतो तो पक्षी ) पक्ष्याच्या शेंपटाचे पन्हळ 
केळेळे आहेत बरें कां आजी, चारी बाजूंनी दर- 


वाजे भाहेत, माइ्यांच्या खवल्याच्या भिंती आहेत. 
आंत सुंदर कांबळ्याचा विछाना आहे. असे हँ 
मंदिर आहे आजी. या राउळांत. पांडरी कोको, 
( बुढ्यादेवाचा धाकटा भाऊ 9 ऊर्फ लिंगो उतरला 
आहे, त्याच्या हातांत मंजुळ शब्द करणारी वीणा 
आहे, कमरेला घुंगुर. पायांत पेंजण आहेत. तोंडाने 


तो बांसरी वाजवतो आहे, त्याच्या कानांतूनहि 
संगीत निघतें, चहूंकडे हा नाद घुमतो भाहे. ] 


परिशिष्ट २ 
गोंदतांना म्हणायची गोंडी गीते 


नवा चवेरी बाई दिल्या 
गंगान घोरो नवा चवेरी 
सेंडार बाई निकुन ये सेंडार बाई 
नवा चवेरी ये मुरियाबाबा | 
( सुईने जखम करून काजळानें नबन्या आकृति 
काढल्या, बाई ग, गंगेच्या प्रमाणें पवित्र अश्या 


सेंडारबाई तुला गोंदत आहेत. हे मुरियादेवा नन्या 
आकृति गोंदत आहेत, ) 


4 
अरसी ताना तरसी 
हाय नावा नोनी नडी नोइलाता 
ए बारी संगो अरघो रातना पिंगा फेरा हिळेमाय 
हिळेमाय नरका मुसुर मुसुर अणदी 
बारी माय अरघो रातने अडदी 
बारी माय अरघो रातने मेला दे 
मिचो वीरीनिकुन 
मिरचासे पानी' भरे 
कार डाळे लतिया 
कांबाळे दळ गिताडार 
सुंगरू जे बोळे . 


धर्म आणि ठोकसाहित्यः अभिचार किंवा जादुटोणा 


( इडा पीडा निघून जावो. अग मुली हाय हाय पिपरका झाडम कौ वेठे मेया 
करून रडूं नको, इकडे ये, मी तुझ्याजवळ अर्धी रात्र पिपरका फूल कतर खाया 
बसून आहे. रडू नको, मुसमुसून रडू नको. इकडे ये, बगानिलाची नवा सहेल 


अर्ध्या रात्रीं सुद चालली आहे, अर्धी रात्र पुरी 
होऊं दे. विंचू डसावा तशी वेदना होते, मिरची 
मुळेच जणु कांहीं पाणी सुटतें, चुरचुर लागते, लाल 
राम निघाले, कावळा बसल्यावर डहाळी हलते, तशी 
हळू नको. देव बोलतो आहे. 

आमाके झाडम को वेठे भेया 


वसु लागे पलकानी 
बगानिळाची नवो चंदन छवीला, 


( आंब्याच्या मोहरापेक्षां, पिंपळाच्या पानापेक्षां 


चांगळें गोंदळें आहे. तुझी छबी चंद्राप्रमाणे दिसते 


चंदन छबिला बगानिलाची मला काय बक्षीत देतेस ? ). 


“> च्य च च _ 
नित्योपयोगी गोड ओषधे 

दांत येतांना मुलांना भारी त्रास होतो. त्यावेळीं तीन गोळ्या पाण्या- 
बरोबर तीन वेळां दिल्यास दांत बाहेर पडण्यास मदत होते; इतकेच नाही 
तर शौचास साफ होऊन झोंपहि सुधारते. १५० गोळ्यास रु. १ - '५०. 

ऑन्टॉन्सिल्समुळें भारी त्रास होतो ; खोकला होतो ; घसा धरतो; 
अक्षा वेळीं या औषधाच्या दोन गोळ्या सकाळ संध्याकाळ द्याव्या. म्हणजे 
आराम वाटेल. १२५ गोळ्यास रु. २ '५०. 

लहान मुलांच्या कानाच्या तक्रारी दोन-_ कान दुखणें अथवा फुटणे. 
कित्येकदां कान फुटतो, बरा होतो, पुनः फुटतो. हें आओषध रोज सकाळ, 
दुपार, संध्याकाळ दर वेळीं तीन गोळ्या नियमित दिल्यास कान फुटणें बंद 
होतें. १५० गोळ्यास रु. २- '५०- 

सर्व प्रकारचा खोकला, कफ, पडसे आणि डांग्या खोकला यासाठीं है 
औषध उत्तम आहे. दर वेळीं तीन गोळ्या याप्रमाणें रोज तीन वेळां द्याव्या. 
१५० गोळ्यास रु. १-'५०. | 

प्रत्यक्ष कांहीं होत नाहीं ; पण काम वा भभ्यासाचा बोजा, अपचन, 
अदवाक्तपणा वगेरेमुळें निरुत्साह वाटतो; कामाची गति मंद द्ोते. अश्या 
वेळीं दरवेळीं दोन याप्रमाणे या गोळ्या तीन वेळां घेतल्यास फायदा होतो. 


रोगी तपासण्याची वेळः-_ १०२२० ते ४-३० कि. रु. २ 


मिळण्याचा पत्ताः:-होमिओ लॅबोरेटरी 


. ६७८, न्यू चर्नी रोड, राममोहन हायस्कूळूजवळ गिरगांव मुंबई ४. 
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आहे, वेलचीच्या फुलाप्रमार्ण सुडेनें काढलें आहे. 


६२००००००००००००७०००७०७०७००००००५४०००००००००००००००००७ 


प्रा. न, र, फाटक 


अलिकडील टिळकचरित्रेंः५: 


[लोकमान्यांच्या जन्मशतान्दीच्या निमित्ताने प्रसिद्ध झाळेल्यो टिळकचरित्रांचा परामशी घेणारे 
'प्रा, न. र. फाटक यांचे चार ळेख यापूर्वी नवभारतांत प्रसिद्ध झाळे आहेत, प्रस्तुत छेखांत प्रा, फाटक. 


यांनीं या ळेखमाळेचचा समारोप केला असून आजच्या बदललेल्या परिस्थि 
कोनांतून लिहिलें जाणें योग्य होईल याविषयीं चर्चा केळी आहे. 


वाटेल अशी आशा आहे. का, सं. ] 


पूर्वाच्या लेखांतून बिनबक्षिसाची तीन आणि 
बक्षिसाची तीन याप्रमाणे एकूण सहा टिळक चरित्रां- 
ची अतिराय त्रोटक रीवीर्ने पाहाणी केळी, अजी 
पाहाणी करण्यापूर्वी आजच्या पिढीला टिळकांच्या 
जीवनांतील कोणत्या गोष्टींचा उपयोग होइल, याची 
विचारपूर्वक निवड करून त्या गोष्टी लिहिल्या 
पाहिजेत असें सुचविले होतें. टिळकांच्या ६४ वर्षो- 


च्या ह्यातीमध्यें त्यांच्या. सार्वजनिक कतुत्वाला २४ ' 


न्या वर्षी आरंभ झाला, तो न्यू. इंग्लिश स्कूल, 


केसरी मराठा हीं वृत्तपत्रे आणि आंयंभूषण छापखाना . 


या तीन संस्थाच्या स्थापनारूपाने झाला, शाळास्थापने- 
नंत्ररं सुमारें दहा वषानी त्यांनीं संस्थेचा संबंध तोडून 
अगदीं स्व-तंत्र अशा सार्वजनिक जीवनांत प्रवेश 
केला, त्यांच्या कतृत्वांची महती येथून पुढे सारखी 
वाढत गेली. त्यांच्या सार्वजनिक जीवनाची वृत्ति 
आगि. दिया. पूर्णपणे . निराळी होती. रानड्यांकडे 
आगरकर-टिळक शाळा काढण्याच्या हेतूनें सछा- 
मसलतीसाठीं जात . असतां एकदां. रानड्यांच्या 
मिन्ञांनीं या तरुणांची थट्टा चालविळी, रानड्यांनी 
तेव्हां त्यांच्यापाशी जो अभिप्राय न्यक्त केला, त्यांत 
आगरकर-टिळकांच्या लोकसेवेचे | 
येते. “आजवर पेन्शनर, डॉक्टर, वकील षगेरे 
आपली आवड-सवड संभाळून सार्वजनिक चळवळ 


"डेट 


रहस्ये आढळून 
ळक 


तींत. टिळक चरित्र कोणंत्या दृष्टि- 
' नवभारता?च्या बाचकांना ती उद्बोधक 


करीत होते, हे तरुण देशोद्वाराच्या एका कार्याला 
आपलें आयुष्य समर्पण करण्याच्या महत्त्वाकांक्षेने प्रेरित 
झाळेळे आहेत, देशोद्धाराचा एक नवा मार्ग उदयास 
आणणार आहेत, म्हणून त्यांती थट्टा करण्याऐवजी 
त्यांना उत्तेजन दिलें पाहिजे, साह्य केळें पाहिजे. ” 


अशा अर्थाचा तो अभिप्राय आहे. निर्वाहाचें एक. 
लोकोपयोगी प्रतिष्ठित साघन या 'दृष्टीनें पुण्यांत कांहीं, 
खाजगी शाळा होत्या, विष्णशाक्री चिपळूणकरांनी 


थाळा काढण्यांचा. निश्चय केळा तेन्हा त्यांच्या पुढे 
इतर शाळाचालकांपेक्षा वेगळें ध्येय नन्हतें, असें 
आगरकरांनी एका ळेखांत स्पष्ट लिहिळेलें आहे,. 

शनऱ्यांप्रमाणें शिक्षणाला वाहून घेण्याचें ध्येय 
आगरकर.टिळकांचें. शेते. विष्णुशास्त्रयांनीं आपल्या, 
भावास | लिहिलेल्या पत्नांत “ टिळक-आगरकरांनीं 
आपल्याला मेटून कांहीं योजना सांगितली, ' असे 
म्हटलें आहे, योजनेचें स्पष्टीकरण अस्ते तर' कदा- 
चित्‌ आगरकरांच्या लिहिण्याला दुजोरा मिळाला 
असता; निर्वाहापुरतते वेतन घेऊन शिक्षणाचे काम' 
केरावयाचें, या. कल्पनेचे स्थिरत्व म्हणजे डेकन 
रखुकेशनं सोसायटी, टिळकांनी या कतुव्वाचे 


. खरूप आपल्या. ठळक सहकाऱ्यांच्या मृत्युलेखांतून 


उघडकीस आणलेळें आहे व तेच अक्षरश: टिळ- 


अलिकडील टिळकचरित्रे 


कांच्या कतैत्वांचे खरूप आहे. पुढील उतारे त्याला 
स्पष्टता आणतील, 2 | 

€ सत्याचा, करारीपणाचा, एकनिष्ठतेचा आणि 
ख्ार्थत्यागाचा महिमा इतका विलक्षण आहे कीं, 
भरभराठीच्या पाठीस लागलेल्या मतु्यातहि दारि- 
ब्यांत राहून पूर्ण एकनिठ्ठेनें देशसेवेस लागणाऱ्या 
मनुष्याचा महिमा अखेर गावा लागतो. .. आपल्या 


कर्वबगारीनें ब्यावह्वारिक उन्नति आपण प्राप्त करून 
घेऊं असा निश्चित भरंवसा असतां, आगरकरां- 


प्रमाणं मनोदेवतेस साक्ष ठेवून संकटे, विपत्ति, हाल- 
अपेष्टा सोसुनहि मी आपलें देशकार्याचे मनोगत 
पूर्ण करीन असें म्हणणारे पुरुषच. खरे धीर. पुरुष 
होत, 00) 

“ गोखल्यांच्या अंग्रीं अनेक गुण होते. पण 
मुख्य गुण म्हटला म्हणजे निर्लाभ' अंतःकरणाने 
वेळींच देशकार्याला वाहून घेणं ह्या होय .. . इंद्रिय- 
शक्ति शाबूत आहेत, खार्थासाठीं उद्योग करण्यास 
शरीर समथे आहे, वार्घक्‍्य अजून दूर आहे, 
आणि संसारांतील सुखांचे स्वरूप अद्याप मनोहर 
असून तिकडे चित्ताची प्रवृत्ति होणें साहजिक आहे 
अल्ला वेळीं. आणि विशेषेकरून या दिशेनें गेले 
असतां आपणास यझ्य मिळण्याचा संभव इतरांपेक्षा 
काँकणमंर अधिक आहे अशी मनासं खात्री वाटत 
असतांहि सर्व मनोहर देखाब्यावरून दृष्टि मागे 
ओद्ून यथाशक्ति आपल्यास देशकार्याला वाहून 


घेग, त्यांत आळेलीं संकटें सोसण्यास कबूल असर्णे 


किंबहुना त्यांतच आनंद मानणे याळा एक पकारचा 
बळकट मनोनिग्रह' लागतो आणि तो मंनोनिग्रेह 
ज्याने दाखविला व नुसता दाखविला नन्हे तर 
आमरणान्त कायम ठेवला तोच पुरुष धन्य हीय, 

महाराष्ट्रने खाथेत्यागी देशसेवेचा घाळून दिळेला 
कित्ता इतरांनी .आस्थापूर्वक गिरविल्याचें एक उदा- 
हरण लाहोरास स्थापन करंण्यांत आलेल्या' दयानंद 
अँग्डो वैदिक कोळेजोचें आहे, त्यांमागून देशाच्या 


अनुक्रमणिका 


निरनिराळ्या भागांत निघाळेल्या अनेक लोकोपकारी 
संस्थांना ह1च कित्ता मा्गेदरोक झाला, देशांतील. 
अश्या संस्थांच्या .परंपरेचा उगम आगरकर-टिळ- 
कांच्या. कतृत्वांत आहे, 

आगरकरांच्या गुणांबद्दळ जें लिहिलें तेंच टिळ- 
कांनीं-झआगरकरांमागून वीत वर्षीनीं निधन पावलेल्या 
गोखल्यांच्या बद्दल लिहिलें, “ इंद्रियशक्ति शाबूत, 
स्वार्थासाठी उद्योग करण्यात शरीर समर्थ, याप्रमाणें 
सर्व प्रकारची अनुकूलता. असतां तिचा फायदा न 
घेतां तारुण्याच्या प्रभातकाळीं देशकार्यास वाहून 
घेण्याचा मनोनिग्रह हा टिळकांच्या जीवनांतील 
अत्यंत महत्त्वांचा गुण आहे. “ आणि हा मनोनिग्रह 
ज्यानें दाखविला व नुसता दाखविला. नव्हे तर 
आमरणान्त कायम ठेवला तोच पुरुष धन्य होय ? 
ही धन्य पुरुषाची टिळकांनी केळेळी न्याख्या टिळकां- 
च्या बाबतींत अक्षरशः खरी आहे. आगरकर गोखळे 
या एकावेळच्या सहकाऱ्याविषर्यी लिहीत असतां 
टिळक जणू काय आत्मचरित्रच सांगत आहेत, अंशी 
वाचकाची भावना झाल्यास नवल नाहीं. 

एकदां पूर्ण विचारान्ती अढळ निश्चयाने टिळकांनी 
देशसेवेचा जो मार्ग खीकारला, त्याचें स्वरूप कालां- 
न्तरानें पालटले तरी तो निश्चय कायम होता, 
लोकंशिक्षणाकरितां अस्तित्वांत आणलेली शाळां 
- सोसायटी सोडली, पण वृत्तपत्रे हें लोकशिक्षणाचे 
साघन टिळकांनी हातीं घेतलें, . वृत्तपत्रे शाळेमागून 
काढतेवेळीं लोकशिक्षण हाच त्यांच्यामागे हेतु 
असल्याचा खुलासा बवेप्रकरणाची शिक्षा भोगून 
टिळकआगरकर सखस्थानी आल्यानंतर न्यू इंग्लिश 
स्कूलच्या अहृवालांत धी वृत्तपत्रांचे शुकठुकाष्ट नको? 
असें सुचविणाऱ्या लोकांच्या समाधानासाठी मुद्दाम 
दाखल केलेला आंढळतों. त्यानंतरच्या एक दोन 
वषात सामाजिक सुधारणा ब राजकीय सुधारणा 
यावरून सोसायटीच्या कार्यकारी सभासदांतील बेबनाव 
वाढत. जाऊन 'टिळक कर्जासह वृत्तपत्र 'घेऊने 
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नवभारत 


सोसायटींतून बाहेंर पडळे, ज॑ छत्र आपण उभकेलें. 


ब ज्याच्या छार्येत उणीपुरी दहा वर्षें काढलीं, 
तें कायमचे दृष्टीआड केल्यामुळें टिळक एकप्रकारे 
किंचित्काळ निराश्रिताच्या अवस्थेंत होते, असे 
म्हटल्यास अतिशयोक्तिः होणार नाहीं. सोसायटीला 
रामराम ठोकण्यापूर्वी क्राफड प्रकरणांत भाग घेऊन 
व पुढें संमतिवयाच्या कायद्याला विरोध करून 
लोकप्रियतेची मर्यादित भूमिका टिळकांनीं तयार 
केली होती, परंतु वृत्तपत्रे, कुटुंब, वृत्तपत्रांचे कर्जे 
यांसाठी बलवत्तर आत्मविश्वासाखेरीज तेः्हां दुसरें 
भांडवल त्यांच्याजवळ नन्हतें. त्या भांडवलावर 
टिळकांनी आपलें स्थित्यंतर यशस्वी होईल, अशी 


तयारी केली. 


टिळकांच्या घरगुती संस्कारांत घमेपरंपरेच्या 
अभिमानाचा अंश मोठा होता. कॉलेजांत व नंतरच्या 
काळांत मिछू, स्पेन्सर, कॉम्ट प्रभतींच्या समाज- 
शास्त्र्यांच्या अभ्यासाने या अभिमानाची घार इतस्तत: 
थोडीफार बोथटली असली तरी हिंदु घर्मपरंपरेला 
शिडकारण्याइतकी . त्यांच्या विचारसरणीची मजल 
पोंचळी नन्हती, कालानुसार कित्येक सामाजिक 
सुघारणा टिळकांनी. स्वत:च्या ब्यवहारांत स्वीकारल्या 
होत्या, परंतु त्यांचें उघड समथेन त्यांनी केलें नाहीं, 
सामाजिक सुघारणेच्या पुरस्कारामुळे समाजांत फूट 
माजल्याचें ते पहात होते, सुधारणापक्षाचा विरोध 
लोकसंख्या विचारांत घेतल्यास अतिशय मोठा होता. 
त्या विरोधाचें साह्य घेऊन टिळकांनीं आपलें नवे 
आसन स्थिर केळे, मूळचा धर्माभिमान सदर विरो. 
घाला अनुकूल होता, सुदैवानें संमतिवयाच्या कायद्या- 
विषयींचा लोकक्षोम टिळक सोसायटी 
पडळे तेव्हां चांगला घडाडत होता. त्याला टिळकांनी 
आपल्या विवादकुशलतेने इंघन पुरविले, त्यामागन 
रमाबाईंच्या सेवासदनाचें प्रकरण निघाले, पुढें लवकरच 
मुसलमानांच्या दंग्यामुळें हिंदुसमाजाचा पुढारीपणा 
टिळकांना जवळ जवळ कायमचा आपलासा करतां 
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सोडून बाहेर 


आला, मुसलमानांच्या दंग्यांतून उद्भवलेल्या सार्व- 
जनिक गणेशोत्सव!चें धुरोणत्व टिळकांकडे जाणें 
खामाविक होतें, शिवाजी-उत्सवाला १८९५ 
पासून चढता वाढता उठावदारपणा या सुमारास 
टिळकांच्या प्रयत्नाने द्सिं लागला, सामाजिक 
छबारणा व कोंग्रेस यांची स्पष्ट फारकत व्हावी, ही. 
केल्पना कॅग्रेसच्या पुढाऱ्यांना पटविण्याची कामगिरी 
टिळकांनीं * १८९० साठ अंगावर घेतली होती. 
१८९५ मध्यें पुण्यांत कॉँग्रेसचे अधिवेशन भरण्याचा 
योग आला तेन्हा टिळकांना या कल्पनेचा अंमल 
घडवून आणणे शक्‍य झालें, ही सर्व हकीकत 
१८९१ ते १८९७५ या पांच वषांतली असून टिळ- 
कांनी भापल्या नच्या आसनाला कशी बळकटी 
आणली इं समजण्याकरितां. सदर हृक्तीकतीचा 
उपयोग आहे, शाळा--सोसायटी सोडली तर 
त्यांनीं नवी शाळा काढण्याचा मोह घरला नाहीं. 
संमतिवयासंबंधाचा वाद चाळू असतां नवी शाळा 
टिळकजिनसीवाले यांच्या पुढाकाराने स्थापन होणार 
अशी लोकवार्ता पसरली होती, नन्हे तर तशी जाहि- 
रातदेखील प्रसिद्ध झाली होती, टिळकांनी लोक- 
वातेप्रमाणें जाहिरातसुद्धां रिकाम्या उपद्यापासारखी 
असल्याचें लोकांच्या निदर्शनास आणलें, यावर 
शुन्या संस्थेचें प्रेम असल्याचा आक्षेप निघाला व 
तोहि त्यांनीं मानवून घेतला. लोकांतल्या मान्यते मार्गे 
सरकार--दरबारांतील प्रतिष्ठा असल्यास सार्वजनिक 
सेवा अधिक सुकर होईल या समजुतीने टिळक 
कायदेमंडळाचे व विद्यापीठाचे सभासद झाले हा तर्क 
सुकीचा ठरणार नाहीं, त्या काळीं कायदेमंडळाच्या 
नामदारीची लोकांत किंमत होती, हें प्रसिद्ध आहे, 
लोकप्रियता व नामदारी यांच्या संयोगाने टिळकांचा 
झुढारीपणा एकप्रकारे पूर्णत्व पावला, . 

सनातन विचारसरणी आणि त्या विचारसरणीला 
पोसणारे गणेशोत्सवासारखे उत्सव यांचा टिळकांनी जो 
अत्यंत इष्येने पाठपुरावा चालविला होता, त्याच्या 


अलिकडील टिळकचरित्रें 


समर्थेनाकरितां अस म्हणतां येण्यासारखं आहे कीं 
राजकारणांत पक्षोपपक्षांच्या फाटाफुटीला संधी कमी 
म्हणून टिळकांनी केवळ राजकारणाकडे आपलें सर्व 
बळ लावण्याचें त्रत स्वीकारून सामाजिक सुधारणां- 
च्या व सुधारकांच्या संबंधांत तीन्न प्रतिवाद आरं- 
भला, अश्या समर्थनांत मुळींच तथ्य नाहीं, असें 
नाहीं, एकदां राजकारणाचा डाव जिंकला कीं सामा- 
जिक सुधारणांचा प्रश्न सहज सोडवितां येईल, हा 
टिळकांचा ग्रह मात्र बिनतोड युक्तिवादावर आघार- 
लेला नन्हता, हें म. गांधीची चळवळ चाळू असतां 
व आज स्वराज्यांत सामाजिक सुघारणेसंबंघांतल्या 
अनुभवाने सिद्ध झाळें आहे. अद्यापि भारतामध्ये 
सामाजिक समतेचा वाद॒ आणि प्रयत्न करावा 
लागतो, यावरून टिळकांच्या सामाजिक सुधारणा- 
विषयक धोरणाचें उचितानुचितत्व पारखतां येतें. 
टिळकांनी राजकीय चळवळीवर भर दिला; 
आणि स्वतंत्रपर्णे लोकसेवा करू लागल्यापासून 
अवघ्या सात वषोनीं रँडसाहेबाच्या खुनाचें निमित्त 
सांपडतांच टिळकांवर सरकारी वक्रदृष्टीचा तडाखा 
सोसण्याची पाळी आठी, टिळक केपसरीमराठ्यांत 
जळजळीत लेख लिहून स्वस्थ रहात नन्हते तर सर- 
कारला. विरोध करण्याचा जो प्रसंग असेल, त्या 
प्रसंगाशी समरस होऊन लोकजाग्रतीचा व तिच्या 
बळावर लोकसंघटनेचा अविश्रांत उद्योग करणारे 
होते. याचा अनुभव १८९६ मध्यें त्यांनीं दुष्काळांत 
व १८९७ सालीं प्लेगच्या साथीत आणून दिला, 
इग्रजी राज्यांतील कायद्याला धरूनच ते लोकजार॒ति 
करीत होते, पण लोकांनीं जागृत होऊन आपल्याच 
कायद्याने आपल्या राज्यकारभारांत अडथळे 
उत्पन्न करांवे हे इंग्रज राज्यकत्यींना रुचत नव्हतें. 
हिंडुमुसलमानांचे दंगे, दुष्काळांतील सारावसूली, 
प्ळेगची सरकारी न्यवस्था, यांस अमनुल्क्षून 
टिळकांनी केसरीत लिहिलेले लेख पाहिल्यास 
त्यांत. सरकारी दोषांबद्दळ स्पष्टोक्ति असली तरी 


न, भा, द 


इंग्रजी राज्य नष्ट करावें भथवा न्हवे, अशा तऱ्हेची 
प्रवृत्ति त्यांत आढळत नाही. लोकांना कायद्याने 
दिलेल्या इक्कांचें ज्ञान असावें किंबहुना त्यांनीं ते 
हक्‍क मोगण्याचा यत्न करोवा, असा उपदेश त्यांच्या 
लेखांतून दृष्टीस पडतो. लोकांत स्वाभिमान उरलेला 
नाहीं, ही शोचनीय स्थिति टिळकांनी पुनः पुनः 
आपल्या लेखांतून दाखविली आहे, आज त्या लेखां- 
चा पुष्कळसा भाग दुर्बोध आणि निरथेक ठरणारा 
आहे. उदाहरणार्थ, मुंबईचे गन्हनंर लॉड इॅरीस 
यांच्यासंबंघांतील लेखांचा निर्देश करतां येईल, भावी 
इतिहासाला या राव्हनंराचें नांव उच्चारण्याइतरकें देखील 
महत्त्व वाटणार नाहीं, पण त्यांचे स्मारक करण्याचा 
उत्साह जेन्हां कित्येकांमध्यें दिसला तेव्हां तो उत्साह 
स्वाभिमानशान्यतेच्या पराकाष्ठेसारखा टिळकांना 
वाटला, रँडच्या खुनानंतरच्या लेखांत पुण्यांत ब्राह्मणा- 
चचा कट असल्याच्या कल्पनेविरुद्ध आपला उद्वेग 
टिळकांनी तीन्न भाषेने उघडकीस आणला आहे 
खुनी इसमाला शोधन काढा व फासावर चढवा, पण 
दोन चार जणांच्या गुन्ह्यासाठीं सारी जनता भरडणें 
योग्य नन्हे, असें त्या लेखांतील कांहींच तात्पये आहे. 
प्लेगच्या बंदोबस्ताबद्दल लिहितांना टिळकांनीं काम- 
चुकार स्वजनांनाहि दोष दिला आहे, गोऱ्या सोजरां- 
च्या अत्याचारावरह्ि ताहोस झाडला आहे. प्लेगच्या 
सरकारी इस्पितळांत रोग्यांचे हाळ होतात म्हणून 
टिळकांनी स्वतंत्र इस्पितळ उघडले व त्यावर जातीने 
देखरेख ठेवली, हा टिळकांच्या कामगिरीचा महत्त्वाचा 
भाग आहे व त्यांत स्वावलंबन आणि स्वाभिमान 
या दोन्ही गुणांचा अंतर्भाव दृष्टीस पडतो. टिळकां- 
च्या पढारीपणार्चे मम या कृतींत आहे. त्यांच्या 
सरकारवरील टीकालेखांत नाहीं; कारण तसे किंवा 
त्यांच्याहून . जास्त कडक लेख पण्याच्या दुसऱ्या 
वत्तपत्रांतूनहि प्रसिद्ध केळे जात होते, सरकारी न्यव- 
स्थेला इस्पितळापुरतें टिळकांनी लाजविलें व अद्य 


४१ 


नवभारत . 


कामगिरीमुळेंच सरकारांत त्यांच्याविषयी वैषम्य 
वाटावें हें स्वाभाविक होतें. 

ु पुण्यांतली प्लेगची साथ संपली व एक दोन 
महिने लोटले नाहींत तोंच रॅडचा खन झाला, 
सरकारला आपलें वेषम्य उगवून घेण्याची संधी 
मिळाली, टिळकांवर राजद्रोहाचा आरोप लादून 
सरकारनें खटला भरला, त्या खटल्यांत टिळकांनी 
जे घेय दाखविलें तें सदेव बोधप्रद आहे, टिळकांनी 
आपल्या वागणुकीने स्वाभिमानाचा धडा शिकविला, 
पण आपण राजद्रोहाचा गुन्हा केलेला नाहीं, ही 
त्यांच्या मनाची खात्री सुद्धां ध्यानांत ठेऊरणें अवदय 
आहे. ती खात्री चुकीची नव्हती, हें न्यायाघीशानें 
कायद्याच्या कलमाचा अर्थ फिरवून शिक्षा ठोठावली 
यावरून सिद्ध होतें. या खात्रीवरून आणखी एक 
निष्कर्ष निघतो, टिळक सरकारचे टीकाकार होते, 
पण त्याचा विनाश इच्छिणारे किंवा ' तसा उद्योग 
करणारे शत्रु नव्हते, असा तो निष्कर्ष आहे. टिळकां- 
च्या खटल्यांतून त्यांच्या राजकीय पुढारीपणाविषदी 
अत्युक्ति प्रचुर तात्पर्य काढणारासाठीं या निष्कर्षांची 
आवश्‍यकता आहे, या खटल्याच्या निवेदनांत बंगाल 
प्रांतांतून पैशाचे ब कायदेपंडितांचे साह्य टिळकांना 
लाभले या गोष्टीला जें महत्त्व आहे तें उभयपक्षी 
कोणते कायदेपंडित होते, त्यांनीं काय म्हटलें या 
तपशीलाला नाहीं. विलायतेस त्यांच्या सुटकेसाठी 
जो यत्न झाला त्याच्या मुळाशी त्यांच्या संशोधनपर 
विद्दत्तेचे कोतुक होतें; टिळकांनी राजद्रोहाचा गुन्हा 
केला नसावा, ही भावना सुटकेच्या अर्जामार्गे नव्हती 
असें निदान मेक्‍समुलछरच्या चरित्रामध्ये जो याविषया- 
चा खुलासा पत्राच्या रूपानें दाखल आहे, त्यावरून 
म्हणतां येतें. आपण स्वीकारले केतेन्य पार पाड- 
तांना सरकारी रोषाचें संकट उद्भवण्याचा संभव 
टिळकांना माहीत होता, परंतु संकटापुढें कच 
खाणे म्हणजे आपलें शील गमावण्य़ासारखे असून 
शीलभ्रष्ट पुण्यांत रोहिला.. कांय किंवा अंदमान 


अनुक्रमणिका 


, फेले 


बेटांत राहिला काय सारखेंच असे टिळकांचे मनो- 
गत होतें. खटला चालू असतां, शिक्षा ऐकतांना 
व भोगतांना त्यांच्या चित्ताची शांतता भंगळी नाहीं, 
याचें बीज सदर मनोगतांत आहे, सरकारनें दया 
दाखविल्यास टिळक तिचा अन्हर करणारे नन्हते, 
पण दयेची मिक्षा मागणारेहि ते नव्हते. त्यांना 
शिक्षेच्या मुदतीत सूट मिळाली व कांहीं अटीवर 
त्यांनीं ती पत्करली, आपल्या हातून राजद्रोह घडा- 
यचा नाहीं अशी त्यांच्या मनाची खात्री या अटींत 
सुद्धां प्रत्ययास येते, 


टिळक 'कैदतून सुटल्यानंतर तीन वर्षांनीं ताई- 
महाराजांच्या प्रकरणाचे सदन त्यांच्या पाठीस 
लागलें, त्याचें स्वरूप राजद्रोहाच्या खटल्यापेक्षां 
भयंकर. होते, तथापि त्यांतेने ते १९०४ सालीं 
सहीसलामत बाहेर पडले, हा खटला त्यांच्या 'चारि- 
ञ्यावर कलंक फासण्याऱ्या प्रयत्नाचा होता व सर- 
कारानें तो प्रयत्न छळाच्या. बुद्धीनें केल्यामुळें टिळकां- 
ना हायकोर्टाने निर्दोष ठरविलें, तेव्हां टिळकांची 
महती लोकांमर्थ्ये बाढळी, एकप्रकारें ह्या सरकारी 
उपद्याप टिळकांना उपकारक झाला, १८९७ पासून 
टिळकांविषयीं मुंबई सरकारानें जो विपरीत ग्रह 
करून घेतला तो शेवटपर्यंत कायम राहिला, ताई- 
महाराज प्रकरणाच्या काळांत टिळकांना शारीरिक 
व कोडुंबिक ८ ज्येष्ट पुत्राचा मृत्यु ) आपत्ति 
सोसाव्या लागल्या, त्या घेर्यानें सोसून त्यांनीं दृत्त- 
"नकार ब पुढारी या नात्यांची कर्तब्ये ज्ञांत चित्ताने 
बेजावळीं, याचें महत्त्व ताईमहाराज प्रकरणाशी 
श्या झगड्याहून अधिक आहे व आजच्या 
पिढीपुढें टिळकांच्या तत्कालीन घेयश्ाली वर्तनाचा 
भादश ठेवणे. अवश्य आहे. एकीकडे देवी मानवी 
संकटाशी झुंझत असतां कतेन्यनिष्ठेंत कुठल्याहि 
प्रकारे कमतरता न राहूं. देण्याची दक्षता बाळगणे 
हा गुण स॒द्र प्रकरणाच्या काळांत टिळकांच्या सर्व 
खाजगी व सार्वजनिक ब्यवहवारांत अतिशय प्रखर- 
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राज्य मराठी विकास संरस्थेद्वार 


सं गण फो क्‌त 


अलिकडील टिळकचरित्रे 


तेने उठून दिसतो. टिळकांच्या अलीकडील व 
त्यापूर्वीच्या चरित्रकारांनीं टिळकांच्या प्रकृतीमधील 
प्रस्तुत गुणाला स्थान दिलेंळं आहे, पण ते ताई- 


महाराज प्रकरणाच्या . आज कंटाळवाण्या. वाटण्या- . 


सारख्या हकीकतीच्या रटाळांत गुरफटल्याने तो 
गुण उत्कटतेने वाचकाच्या मनावर परिणाम करीत 
नाहीं, 

ताईमहाराजप्रकरण फौजदारी ह्यांतून 
निभावल्यावर टिळकांनी लोकसेवेचा मार्ग जोराने 
चोखाळण्यास आरंभ केला. आतां त्यांना बंगभंगाच्या 
क्षोमाचा उपयोग झाला, सुरत येथील कॉंग्रेत अघि- 
-वेशनाचा प्रसंग ह्वा वंगभंगानें जनतेस शिकविलेल्या 


कर्तन्यांच्या ठरावाची भाषा पूर्वीप्रमाणेच .जशीच्या . 


तशी राहुं द्यावयाची का' सरकारी दडपशाहीच्या 
परिणामाचा अंदाज पाहून ती भाषा बदलायची या 
बादांतून उद्भवला. तेब्हांसुद्धां टिळकांची भूमिका 
अल्पविचारी कर्तेन्यनिठ्ठेचीच दिसून येते, टिळक 
जसे आग्रही होते तसेच कार्याची हानि होत असेल 
तर आपला आग्रह शिथिल करण्यालाहि ते कचरत 
नग्हते, असा आणखी एक गुण सुरतेच्या प्रसंगी 
निदरशनास आला होता, त्या गुणाच्या स्वागताची 
वृत्ति प्रतिपक्षानें. दाखविली नाहीं; १९१६ सालीं 
टिळकांनी कॉग्रेसमध्ये प्रवेश करतांना आपला आग्रह 
मागे घेतल्या'चें प्रसिद्ध आहे, 

१९०८ मध्यें त्यांच्यावर राजद्रोहाच्या आरोपा'चें 
संकट कोसळले, टिळकांच्या लोकप्रियतेला फिरून 
एकदां सरकारी रोषानें हातभार लावला, मोळें व मुंब- 
इंचा गन्हनेर सीडनह्ॅम यांच्या पत्रन्यवहारांत याचा 
पुरावा दृष्टीत पडतो. टिळकांकडे दुलेक्ष केलें असतें 
,तर फायदाच झाला असता अज्ञा भावार्थाचा मज- 
कूर मोर्लेच्या एका पत्रांत आहे, ““ मळा होणारी 
शिक्षा माझ्या ,कार्याला मदत. करील ” असा जो 
आशय टिळकांनी ज्यूरीचा निकाल ऐकल्यावर 
काढलेल्या. गंमीर उद्गारांत आहे, त्यालाहि मोलेंच्या 


वरील मजकुराने दुजोरा मिळतो, या खटल्याची 
इत्थंभूत माहिती आज सांगावी असें स्वारस्य 
तिच्यांत नाहीं, टिळकांनी किती तास आपल्या 
बचावाचे भाषण केळ, त्यांनीं सरकारी साक्षीदारांची 
आपल्या प्रश्नांच्या भडीमारानें कशी गाळण उड” 
विली, वगेरे गोष्टींची आजच्या पिढीला गरज नाहीं. 
टिळकांची. थोरवी ' असल्या गोष्टींत नसूनं त्यांच्या 
प्रकतिसिद्ध घेयेशाळी कतेन्य निष्ठेंत आहे. सरकारा- 
विरुद्ध लोकजाग्रति करण्याच्या व्यवसायांतच राज- 
द्रोहासारखुंया खटल्यांच्या संकटाचीं बीर्जे अस- 
तात याची जाणीव टिळकांनी १८९७ सालींच न्यक्त 
केळी होती, १९०८ चा खटला अनपेक्षित नसला 
तरी सहा वर्षांच्या दीधे कारावासाची शिक्षा कदा- 
चित्‌ अनपेक्षित असेल, पण त्या शिक्षेनें त्यांचें 
चित्त न्यथित झालें नाही. उलट शिक्षा साधी व 
रहाण्याची ब्यवस्था स्वतंत्र असल्यानें त्यांनीं गीते- 
संबंधी ग्रंथ लिहिण्याची अभ्यासपूर्वक मनांत रुज- 
विलेली कित्येक वर्षांची आकांक्षा सफळ केली, 
प्रस्तुत ग्रेंथलेखनांत टिळकांच्या बुद्धीचे जे गुण 
प्रत्ययास येतात, त्यांची. ओळख नन्या पिढीला 
जितक्या 'ब्यवस्थितपणें करून देणें अवरय आहे 
तेवढी करून दिली जात नाहीं. हा ग्रंथ प्रसिद्ध 
होतांच त्याविरुद्ध रण माजले व ते टिळकांनी आप- 
ल्या ज्ञानवैभवानें लढविले, अजूनहि तें रण पूर्णपणें 
शमलेलें नाहीं. तथापि गीतारहस्यासंबंधाचा वाद 
टिळकांच्या बुद्धिगुणांना बाघणारा नाहीं. ज्यांना 
विद्यान्यासंगाची गोडी आहे, आपल्या विद्यान्यासंगानं 
एखाद्या विषयाच्या श्ञानांत नवी भर घालावी अशी 
ज्यांना इच्छा असेल त्या होतकलंना गीतारहस्याचचें 
छेखन प्रकादान इत्यादिकांतून शिकण्यासारखा भाग 
पुष्कळच आढळल, वरंगांतील हस्तलिखिताची पहाणी 
केल्यास तीहि बोधप्रद ठरणारी आहे, सवाच्य हस्ताक्षर 
सुबोध वाक्यरचना एकंदर शेकडो पानांत भरलेल्या 


मजकुरांच्या मानाने काढघाळीचा प्रकार फार कमी, 
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नवभारत 


आघाराचे मार्मिक उतारे इत्यादि गुण त्यामध्यें दृष्टीस 
पडतात. गीतारहस्यापूर्वीचे दोन ग्रंथ टिळकांनी इंग्रजी 
भाषेंत लिहिळे, कारण त्या ग्रेंथविषयांचे ज्ञाते युरोप 
अमेरिकेमध्ये जास्त होतं. शिवाय त्या विषयाच्या 
ज्ञानाचा प्रत्यक्ष लोकन्यवहारांत उपयोग नन्हता, गीता- 
रहस्य हा ग्रंथ च्यवहारोपयोगी म्हणून स्वजनांच्या 
हितासाठी त्यांनी मराठी भाषेंत लिहिला. राजकीय 
पारतंत्र्याच्या भीषण स्थितींत स्वोद्धाराच्या थ्येय- 
वादाचा उत्साह टिकवून घरण्याच्या उपायाचं विवेचन 
गीतारहस्यांत आहे. निष्काम कर्मयोगाची दीक्षा 
महाराष्ट्रियांनीं पर्यायाने भारतीयांनी घेतली पाहिजे 
या भावनेने तो ग्रंथ मराठींत लिहिला व त्याची एक 
दोन भाषांतरें टिळकांनीं आपल्या देखत इतर देशी 
भाषेंत करविलीं. इंग्रजी तजुम्याची ओढ त्यांच्या 
मनाला तितकीशी नन्हती, 

'तुरुंगामध्ये दोन सन्वादोन वर्षे लोटल्यावर 
अवघ्य़ा सुमारें चार महिन्याच्या अवधींत छापल्या- 
नंतर जवळजवळ ज्याची हजारांच्या घरांत घरण्या- 
इतकी पानें भरलीं तो सारा ग्रंथ टिळकांनी स्वहस्ते 
लिहून पूर्ण केला, या वस्तुस्थितींत सुद्धां टिळकांच्या 
बुद्धिमत्तेचे कांहींसें लोकोत्तरत्व प्रत्ययास येतें. हें काये 
शेवटास नेल्यावर पुढील तीन साडेतीन वषीचा 
काळ त्यांनीं नव्या ग्रंथाच्या संकल्पाची टाचणें टिपर्णे 
करण्यांत घालविला, वैदिक क्रांनालाजी या एकाच 
विषयावर कांहीं प्रकरणें लिहिलीं ब तो तसाच अपूर्ण 
राहिला,  सुटकेपासून निघनापर्येतच्या सहा वर्षांत 
टिळकांना ग्रंथळेखनाकडे वळण्याला सवडच मिळाली 
नाहीं, 

सुटकेनंतरच्या काळांत त्यांनीं होमरूलची चळवळ 
आरंभळी, १९१४ च्या आगस्टांत युरोपांत महा- 
उुद्धाच्या ज्वाला भडकून त्यायोगानें हिंदी राजकार- 
णांचे बातावरण बदलले, टिळकांनंतर पुनः 
द्रोह्याचा आरोप आला पण थोडक्यांत हे 
आटपलें, तथापि एखाद्या प्रदेशांत जाण्याची 


राज- 
संकर 
मनाई 
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“भेणी जिंकायला नेमलेल्या 


किंवा क्चित्‌ भाषणबंदी यासारखे प्रसंग त्यांना 
भोंबत होते. १९१८ सालीं टिळक लंडनला चिरोल 
वरील खटल्यासाठीं गेले, पण त्या खटल्याचा 
निकाळ टिळकांवर उलटला. पुढे त्यांनीं आपलें 
मुख्य ध्येय जे राजकारण त्यांत कित्येक महिने 
घालविले, परत आले तों मांटेग्यू - चेम्सफर्ड या 
जोडीनें सुचविलेल्या राज्यसुधारणांचा कायदा. पास 
होऊन टिळकांच्या प्रेरणेची प्रतियोगी सहकारिता? 
वादाच्या भोबऱ्यांत सांपडली, १९१९ अखेर भर- 
ळेळें अमृतसरचें कॅंग्रेस अधिवेशन हे टिळकांच्या 
'आयुष्यांतळें शेवटच अधिवेशन, १९२० च्या 
१ आगस्टला त्यांच्या जीवनाची ज्योत विझली, 
टिळक १९१ “५ पासून ज्या स्वराज्यासाठी अवि- 
श्रांत उद्योग करीत होते, तं स्वराज्य जास्त ब्यापक- 
र्पानें त्यांच्यामागून सत्तावीस वर्षे लोटल्यावर 
म, गांधीच्या पुढाकाराखाली चाललेल्या चळवळीच्या 
वाट्यास आलें, 

टिळकांची विद्यार्थीदशा चरित्रकारानीं नेहमींच 
विचारांत ध्यावी, असें तिचें महत्तव आहे. ते 
पहिल्या श्रेणींत पास झाळे यासाठीं त्या दशेचं महत्व 
नसून त्यांची विद्याजनपद्धति महत्त्वाची आहे. 
पहिल्या श्रेणींत पदवीची परीक्षा उत्तीणे होणारे 
विद्यार्थी प्रतिवर्षी पहायढा सांपडतात, इतकेंच नंन्ढे 
तर कित्येकदां मोठया .संख्येने पहायला सांपडतात. 
परंतु लोकोपयोगी कामगिरी तर राहोंच, पण नुसत्या 
विढधत्तेनेंसुद्धा त्यांतळे घहुघा कोणीच लोकांमध्ये उठून 
दिसत नाहीत, परीक्षेतील प्रथम श्रेणी म्हणजे विशेष 
आयासांखेरीज नोकरी मिळवून देणारी पायरी, 
एवढाच या श्रेणीचा अथे समजला जातो. हदी 
पुस्तकांचा अभ्यास 
पुरतो, सद्र श्रेणीच्या जोरावर कारकुनी पत्करणा- 
राना शानोपाखनेची गरज नसते. विद्यादानाच्या 

त स्वार्थत्यागाच्या घढोईरने अध्यापकांचें काम 
करणारे देखील नेमळेली पुस्तकें शिकविण्यापलीकडे 


पराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
मराठाचा ।वकास: महाराष्ट्र 
राज्या मर च्छ! 14 4१ ९1 र > 


अल्िकडीळ टिळकचरित्रे 


'पह्मात नाहींत व यामुळें त्यांचीहि ज्ञानवृद्धि थांबते, 
या विधानाला अपवाद निघतील, पण ते मागील 
विघानाला पुष्टि देणारे आहेत, टिळक अभ्यासाच्या 
पुस्तकाला धरून त्या त्या पुस्तकांतील विषयासंं- 
'घांचें आपर्लें ज्ञान बाढवीत होते; हा कित्ता सर्व 
काळीं विद्यार्थीदशोलळा उपकारक ठरणारा आहे, 
-टिळकांच्या विद्यार्थीदर्शगातील अभ्यासविषयक अनेक 
विश्वसनीय आख्यायिका आहेत, विद्येची गोडी लावून 
घेण्याला खरी अनुकूलता विद्यार्थीदशैतच लाभते, 
नंतर जीविकेचा उद्योग सुरू झाल्यावर पूर्वीच्या 
गोडीने विद्यान्यासंग होऊं शकतो; नब्याने गोडी 
लावून घेणें बहुतांशीं असाध्यच ठरतें, टिळकांनी 
शाळेचीं ब इतर सार्वजनिक कामे करीत असतां 
“ओरायन? हा प्रबंध सिद्ध केला, त्यांचं वीज त्यांच्या 
विद्यार्थीदशृंतील अभ्यास-पद्धतींतच आढळेल, 
१८९७ सालीं त्यांनीं तुझुंगांत “ आर्किटक होम *ची 
तयारी केळी आणि सुटकेनंतरच्या घकाधकीमध्यें 
वेळांत वेळ काहून तो लिहून छापून काढला. गीता- 
रहस्यामार्ग असाच न्यासंगाचा प्रकार अनुभवास येतो. 
ज्ञानाखेरीज स्वोद्धाराचा रामबाण उपाय नाहीं, या 
- जाणिवेने शाळा काढली. हीं न्यू इंग्लिश स्कूलच्या 
च फर्ग्युसन केळिजाच्या घर्तीवर सहज गणती न करतां 
येण्याइतक्या शिक्षणसंस्था जन्मल्या आहेत व त्यांची 
परंपरा थांबण्याचा संभव नाहीं. शाळा-कॉलेजाप्रमारणे- 
च विद्यापीठेंहि पुष्कळ अवतरली आहेत, परंतु 
ज्ञानाचा कस. शिक्षणसंस्था वाढूनहि मोठ्या प्रमाणांत 
खालावला आहे. म्हणूनच टिळकांच्या जीवनांत 
ओतप्रोत भरळेळी ज्ञानोपासना नव्या पिढीच्या 
निदज्ञैनास आणणें अपरिहार्य आहे, 


टिळकांच्या पुण्यतिथीला सामान्यतः जीं भाषणें 
होताते, त्यांत ' जेन्हां खराज्य शब्द उच्चारण्याची 
चोरी होती ! 'तेन्हां टिळकांनी * स्वराज्य हा माझा 
जन्मसिद्ध हक आहे ब तो मी मिळवीन? हा मंत्र 


जनतेला शिकविला, असें एकच एकं घोरण पुष्कळ. 
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ठिकाणीं स्वीकारले गेल्याचा अनुभव येतो, या मंत्रां- 
तील स्वराज्य शब्द उच्चारण्याची चोरी होती, हा 
भाग खरा नाहीं व दुसरा भाग आज जनता स्वराज्य 
भोगीत असल्यानें गतार्थे झाळेला आहे. यापेक्षां 
अन्यायाच्या प्रतिकारांत त्यांनीं आपलें सर्व आयुष्य 
खर्ची घातलें, स्वराज्यांत सुद्धां अन्याय होऊं 


*लागल्यास त्याच्याशीं झगडण्याची त्यांची इच्छा 


कचित्‌ आख्यायिका-आठवणींतून न्यक्त झालेली 
आहे, तिच्याकडे टिळकांचें चरित्र सांगतांना लक्ष 
दिल्यास अधिक लाभ आहे. मग ओघानेंच टिळकां- 
प्रमाणे अन्यायाच्या प्रतिकारापार्यी क्लेश सोसणें, धघ्येय- 
निष्ठा क्लेशांतहि कायम ठेवणें, इत्यादि गुणांची महती 
व उपयुक्तता मनावर ठसते, 

टिळकांचा विद्यान्यासंग आणि लोकहिताचे कतृत्व 
याचे दिग्दशेन येथवर केलें. टिळकांच्या सार्वजनिक 
हितासंजंधीच्या विचारांचे आविष्करण ज्या प्रसंगाने 
घडलें; ते प्रसंग टिळकांच्या. अनुकरणीय गुणांचा 
उलगडा होण्यापुरते थोडक्यांत चरित्रांतून दाखवावे, 
बापट प्रकरण, ताईमहाराज प्रकरण, हे प्रसंग टिळकां- 
च्या मित्रत्वांतून उद्भवलेले आहेत. ज्याला एकदां 
आपला मित्र म्हटलें, त्याच्याशीं प्रतारणा करावयाची 
नाहीं हा टिळकांचा थोर बाणा त्या प्रकरणांतून न्यकक्‍त 
शेतो. आदश चारित्र्याला त्या बाण्याची नेहमीच 
आवइयकता आहे, सरकारशी टक्कर देतांना जे 
मनोनिग्रहाचे गुण टिळकांच्या वागणुकीत प्रगटले तेच 
ज्येष्ठ पुत्राच्या मृत्यूच्या वेळींहि लोकांच्या अनुभवास 
आले. खऱ्या चारित्र्यसंपन्नतेमध्ये अशा मनो निग्नह्यचा 
अंतर्भाव करावा लागतो. | 

टिळकांच्या वेळेचे राजकारण संपले; त्यांचे 
मिंत्र आणि प्रतिपक्षीहि कालोंदरांत विलीन होऊन 
जवळ जवळ अर्धशतक लोटत आलिं. त्यांच्या 
निधनकाळीं तरुण किंवा त्यापेक्षां वयाने. लहान 
असलेळे लोक आज साठी सत्तरीच्या घरांत उतरळे 


. आहित. ज्या भल्याबुऱ्या प्रसंगांतून टिळकांना जावें 


नवभारत 


लागलें, त्या प्रसंगाची पुनरावृत्ति आजच्या सामान्य 
नागरिकांना अनुभवास येणारी नाहीं, परंतु टिळकां- 
च्या थोरवीचे गुण ज्यांतून उठावानें दिसतील ते 
प्रसंग निवडून त्यांच्या चरित्रांत संक्षेपाने गोवळे तर 
त्याचा उपयोग झाल्याशिवाय रहाणार नाहीं. ते गुण 
ब त्या गुणांच्या आविर्भावाचे प्रसंग निवेदन कर. 
तांना ते अद्‌भुतरम्यतेनें रंगविल्यास टिळकांच्या" 
चरित्राची अनुकरणीयता नष्ट होण्याचा संभव 
चरित्रलेखकानें विचारांत बाळगला पाहिजे, कोण- 
तीहि न्यक्ति जन्मतः असामान्य कोटींतील नसते. 
पुढें ती आपल्या कतृत्वाने असामान्यत्व पावते, 
त्या कर्तृत्वाला कांहीं उपजत व कांही प्रयत्नसिद्ध 
गुणांचा लाभ मिळतो. जे कमाईचे गुण असतील, 
ते प्रयत्नाने कुणालाहि मिळवितां येतील, उपजत 
गुणांची उणीवसुद्धां माणसाला उद्योगतत्परतेनें काहून 
टाकणें शक्य आहे. उपजत तीन्न बुद्धिमत्तेला झ॑ 
तासाभरांत आकलन होईल त्यासाठीं मंद बुद्धीच्या 
माणसाला चार सहा तास लागतील, परंतु ते मंद बुद्धि 


म्हणून कधींच प्रास होणार नाहीं, असा घातकी 
समज कोणीहि उराशी बाळगूं नये. थोरामोठ्यांचें 
अनुकरण म्हणजे नककळ नव्हे, टिळकांनी तुरुंगांत 
गीतेवर पुस्तक लिहिण्याचे ध्यानांत ठेवून सविनय 
कायदेभंगाच्या काळांत केदेंत पडणारे पुष्कळजण 
गीतेचा अभ्यास करणारे होते, टिळकांप्रमाणें 
आपल्या बुद्धीत गीतेचें नवें र्ह्स्य स्फुरेल, अशा 
एमलुतीचे पुष्कळजण त्याकाळी दिसत असत. या 
प्रकाराला मार्गे नक्कल म्हटलें आहे. एखाद्या विष- 
याचें सांगोपांग अध्ययन व त्याचें सामान्य जनतेच्या 
श्ानांत भर टाकणें हें फळ, हें टिळकांच्या गीता- 
रहस्य लेखनाचें खरें तात्पर्य आहे, सारांश टिळकां- 
चें चरित्र नब्या न्या पिढ्यांना सदेव मार्गदर्दक 
कसें होईल हा प्रश्न सोडविणारें असे लिहिलें जावें, 


इत्यंभूत सविस्तर माहितीची चरित टाकाऊ असा 


मात्र याचा अथे नन्हे, जास्त उपयुक्त कोणतें, सवि- 


स्तर कीं आटोपशीर यांचा निणय बाचक करूं 
शकतील, | 


आटा 


का्कोक : इतिहास आणि. ततत्क्कानः 
आ. अव 


पर ठिकाण - 
चिटणीस , 
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गक्षपाठशाळा मंडळ, वाई, 

क 
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* उ० सातारा ] 


' श्री. सुनंदा कोंडिन्य 


चरित्रलेखन $: एक वाड्यय प्रकार 


चरित्नवाड्य़यासंबंधींची, किंबहुना चरित्र हा एक 
वाडय़यप्रकार आहे ह्या संबंधींची जी एक वाड्य़यीन- 
निखळ कलात्मक जाणीव, ही अगदीं अलीकडील 
आहे, ही जाणीव निर्माण होण्यापूर्वीहि चरित्रे लिहिलीं 
जात होतीं. पाश्चात्य देशांत काय किंबा पोर्वात्य देशांत 
काय, चरित्रवाड्ययाची परंपरा ही खूप जुनी आहे, 
'परंतु ह्या जुन्या पारंपरिक प्रवाहाला नंब वळण देणारी 
कलात्मक जाणीव निर्माण झाली ती १९१० च्या 
सुमारास. | | 
१९१० म्हटलें कीं वैचारिक क्रान्ति डोळ्यांपुढे 
उभी राहाते. १९१० पूर्वी जीवनांत ज्या कांहीं मध 
त्तींचे स्तोम माजळें होतें त्या सर्वाची प्रतिक्रिया 
म्हणजे ही वैचारिक क्रांति होय. ही वैचारिक क्रांतीची 
लाट उसळली आणि तिच्यांत धर्म, व्यक्तिसंबंध, राज- 
कारण आणि इतरहि अनेक गोष्टी पावन होऊन 
निघाल्या. जीवनाकडे पाहाण्याची दष्टिच बदलली. 
आणि आपोआंपच कलावाड्मयाकडे पाहाण्याची - 
कलायताची आणि रसिकांची - दष्टिहि बदलली. 
चरित्रवाडय़यहि ह्याला अपवाद नाहीं. चरित्रवाड्मया- 
च्या संदर्भांत जेव्हां आपण ह्या बदलत्या प्रवाहाचे 
स्वरूप न्याहाळूं लागतों तेव्हां एक व्यक्ति विदोष नज- 
रेत भरते. ती म्हणजे लिटन स्ट्रैंची होय. 
चरित्रवाड्य़याला मिळाळेळें नवें वळण 
* २९१० पूर्वा म्हणजेच स्टूंचीपूर्वेकाळांत, वाड्यया- 
संबंधींची निखळ कलावादी जाणीव निर्माण होण्यापूवी 
चरित्रांत, किंबहुना वाड्ययाच्या कोणत्याहि शाखेत 
आदंर्शाचें चित्रण करणें आणि आदश चित्रण करण 
ह्या आदर्शाच्या प्रव्वत्तीला अत्यंत महत्त्व होतें. 
कलावाड्य़याच्या अंगांगामधून समाजाला उपदेश 
करणं, समाजाला . बोध करणें, समाजाला उन्नत 
अवस्थेस नेणे इत्यादि आददधरादी-ध्येयवादी प्रशत्तींचे 
एकचं रक्त खेळत होते. आणि मग आपोआपच आद 
जीवन, आंदी. व्यक्ति, आदर्श तत्वें यांचे चित्रण करणे 


व 


हें कलावंत ळेखकाचे ध्येय बनलें, त्याकाळीं जीवनांतील 
अश्िव अंगांना कलावाड्ययांत स्थान नव्ह्ते. चरित्रे हीं 
आदरभावनेनें लिहिलीं जात, त्यामुळें चरित्रवाड्ययांत 
सामान्यांनाहि स्थान नव्हते. असामान्य व्यक्तोंचीं 
चरित्रे लिहिलीं जात. परंतु अशा व्यक्तीचे चरित्र 
लिहितांनाहि चरित्रविषय बनलेल्या त्या व्यक्तीमधील 
दोष, आणि तिच्या जीवनांतील समाजाला सर्वसामान्य- 


'न आवडणारा, न पचणारा तपशील गाळून त्या 


व्यक्तीचे “ गाळीव चित्रण ” केलें जाइ, परंतु १९१० 
उजाडतें, लिटन स्टरंची येतो. आणि चरित्रवाडय़या- 
भोंबतीं पडलेली ही चौकट हळुंहळूं पुसट होत जाते. 
आणि आंतील चित्राचे स्वरूप, त्याचे रंगहि पालटू 
लागतात. 

ह्या प्रतिक्रियेचे पहिळे ध्वनि उमटतात ते लिटन 
स्टैर्‍चीच्या चरित्रांमधून.आणि म्हणूनच त्यानं लिहिलेल्या 
चरित्रांचं स्वरूप थोडेसें वेगळें उमटते. स्टरचीचीं चरित्र 
नवीन कलात्मक स्वरूपांत उमटत असतांनाच व्यक्ति- 
संबेधींचे सत्यदर्शंन घडवितांना एका नव्या शोलीनें 
अवतरतात, त्याच्या ळेखनपद्धतींत जुनी पारंपारिक 
श्रद्धा अगर उपदेशकाची वृत्ति नाहीं. परंतु त्याबरोबरच 
तीमध्ये एक बारीक विनोदाची छटा दिसते आणि ही 
लकबच जुन्या प्रवृत्तीला नव्या प्र्यत्तीपासून वेगळें 
काढीत जाते. हा विनोदी सूर सत्यदर्शनाला धक्का 
लावीत नाहीं; परंतु त्याबरोबरच जुन्या पारंपरिक 
कल्पनांमधीळ फोलपणा दरैवितो व सवेसामान्यपणें 
गाळल्या जाणाऱ्या तपरिलाचें चित्रण करीत करीत 
व्यक्तित्वाचें अधिक संमिश्र स्वरूपांत दरीन घडवितो. 

हा सूर पुढें फारसा दिसत नाहीं, परंतु चरित्र- 
वाड्याचे स्वरूप मात्र कायमचे बदललेलं दिसते, 
१९१० नंतर चरित्रवाड्यय, किंबहुना, लल्ितवाड्यय 
एक नवेंच वळण घेतांना दिसतें, लिटन स्ट्रंची पासून 
पुढे चरित्रवाड्ययाचा . कळ आदर्शांपासून वास्तवतेकडे 
झुकू लागला. ह्याचा अर्थ असा नव्हे कीं.कळाविषय 


नवभारत 


होणाऱ्या आणि होऊं पाहाणाऱ्या आदश व्यक्तींची 
जागा सामान्यांनी घेतली, तर, चरित्रविषयांकडे पाहा- 
ण्याची दृष्टिच बदलंली, चरित्रविषयाला खऱ्या अर्थाने 
एका अनुभवाचें रूप प्राप्त हीऊं लागलें, प्रत्येक व्यक्ती- 
मध्ये एक साघारणत्व असतें, त्याबरोबरच “ व्यक्ती 
तितक्या प्रकृति ” म्हणजेच, प्रत्येक व्यक्तित्वामध्यें 
एक वेगळेपण असतें. असं हे संमिश्र व्यक्तित्व हाच 
एक अनुभव, आणि, ह्या अनुभवाचे चित्रण करणें, 
व 'तदूदवारां त्याच्या साघारणत्वाचें व वेगळेपणाचें दशन 
घडविणे, ह्याला महत्त्व येऊं लागलें. म्हणजेच - चरित्र 
हें व्यक्तिजीवनचित्रणात्मक, व्यक्तिदशनात्मक होऊं 
लागलें. आणि मग आपोआपच चरित्रविषय आणि 
चरित्रकार यांच्यामधील हितसंबंधांचे रंगहि. पालटू 
लागले, चरित्राचा नायक हा जरी एखादा राजा असला 
तरी “ मला ह्या राजा असलेल्या व्यक्तीचें चित्रण 
करावयाचें आहे. एक व्यक्ति म्हणून त्यांच्या 
स्वभावाचें-त्याच्या गुणांचे, उणीवांचें आणि दोषांचेहि 
द्दीन घडविणाऱ्या त्याच्या जीवनांतील, व्याबहारिक 
दृष्ट्या बऱ्या अगर वाइंट, समाजाला पचणाऱ्या अगर 
ने पचणाऱ्या प्रसंगांच्या चित्रणाच्या साहाय्यानें मळा 
त्याच्या संमिश्र व्यक्तित्वाचें दशन घडबावयाचे आहे,” 
अशा वृत्तीने कळावंतचरित्रकार चरित्रलेखन करू 
लागला. आणि मग आपोआपच चरित्रलेखनाची 
पद्धतिहि बदलली. 'चरित्रनायकासंबंधींचा उपलब्ध 
अंसणारा सव पुरावा गोळा केला जाऊं लागला, आणि 
ह्या पुराव्याची निवडहि कलात्मक जाणिवेनें केली जाऊं 
लागली. चरित्रनायकासंबंधींच्या श्रद्धेची जागा व्यक्ति- 
संबंधीचे सत्य जाणण्याच्या कुतूहलाने घेतली, त्यामुळें 
चरित्रांतील तपशिलाची नोंद भावनावशातेनें भ्रद्वेनें 
केली जाण्याऐवजी काळजीपूबक तपासून वस्तुनिष्ठपणे 
केली जाऊ लागली, चरित्रविषय बनलेल्या व्यक्तीच्या 
जीवनांतील केवळ सामाजिक अथवा राजकीयदृष्ट्या 
महत्त्वाच्या अशा घटनांची क्रमवार नोंद करीत 
जाण्याऐवजी तिचें व्यक्तिचित्र रेखाटण्याच्या दृष्टीने 
व्यक्तित्वाचे पैलू ज्या क्रमार्ने लक्षांत यावेत अगर 
येतात त्या क्रमाने त्यांचें दर्शन घडविणाऱ्या तपशि- 
लाचे चित्रण करणें ह्यास महत्त्व. येऊं लागले, त्याबरो- 
बरच, चरित्रलेखन म्हणजे एका व्यक्तीच्या जीवनांतील 
घटनांची केवळ नोंद नव्हे, ततर, त्या घटनांच्या आणि 
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त्या व्यक्तीच्या उक्ति-कृतीमधील बारीकसारीक लकबां- 
च्या व तिच्या स्वभावामधील बारकाव्यांच्या साहाय्याने 
केलेलें व्यक्तिदरंन आहे ह्याचीहि एक स्पष्ट जाणीव 
तयार झाळेळी दिसते. आणि म्हणूनच, उपलब्ध तप- 
शिलाची निवड करीत असतांना केवळ ठळक तप- 
शिलाची निवड करण्याची वृत्ति न ठेविता त॑ व्यक्ति- 
चित्र शकयतों संपूर्ण, संपन्न ब कलात्मक करण्याच्या' 
दृष्टीने महत्त्वाच्या अशा, ठळक व सूक्ष्म, दोन्ही प्रका- 
रच्या तपशिलांना महत्त्व दिलें जाऊं. लागलें. आणि' 
ह्या सवे गोष्टींमुळे चरित्राला जं एक आदर्शवादी, 
साचेबंद, आभासात्मक, साधनरूप स्वरूप प्राप्त झाले होतें 
ते हळुंहुं कमी होऊन, तं व्यक्तिचित्रणात्मक, सत्य- 


दर्शनात्मक आणि कलात्मक अशा स्वरूपांत निर्माण' 
होऊं लागलें. . ् 


चरित्रकारावरील बन्धने 

बखरवाड्यय आणि ऐतिहासिक कादंबरी ह्याप्रमाणेंच 
चरित्र हाहि ललित आणि ललितेतर वाडय़य यांच्या 
सीमारेषेवर असलेला एक वाड्य़यप्रकार आहे, आणि' 
म्हणूनच त्याच्या खरूपासंबंधी विचार करीत असतांना 
अनेक प्रश्न निर्माण होतात, 

चरित्र हवं अंतिमदृष्ट्या जीवनचित्रणात्मक, व्यक्ति- 
दुरानात्मक असतें, त्यामुळें ते कादंबरीच्या खूपसे जवळ 
जाते-परंतु तें त्यामध्ये मिसळून मात्र कधीच जाऊं 
शकत नाहीं. कादंबरीमधील व्यक्ति ही कलावंताची 
निर्मिति असते, नवनिर्भिति असते, आणि एकदां तिला 
निर्माण केल्यावर तिच्या प्रकृतीला अनुरूप अशी 
कोणत्याहि प्रकारची व्यक्ति किंवा कृति करण्याची 
मोकळीक कलावंताने तिला दिळेळी असते. एकदां ते 
बारव व त्या वास्तवामधील ती व्यक्ति निर्माण केली 
कीं कादंबरीकार स्वतः त्या खेळापासून बाजूला. होतो 
आणि त्या व्यक्तीच्या त्या सृष्टीमधीळ व्यक्तिकृतींच्यां 
चित्रणाद्वारे तो तिच्या जीवनाचे आणि पर्यायाने त्या 
व्यक्तीचे .दर्शांन घडवीत असतो, ही त्या नवनिर्मित 
सृष्टीला आणि तीमधील व्यक्तींना कोणतेंहि स्वरूप 
आंतर आणि बाह्य देण्याची जी एक मोकळीक त्याला 
असते, ती चरित्रकाराला मात्र नसते. 'कारण ज्या 
व्यक्तीचे चरित्र लिहावयाचे ती एकवेळ जीवंनांत प्रत्यक्ष 
वावरळलीं असते, एका विशिष्टकाळीं एका. विशिष्ट 
प्रकाराने ती जीवन जगलेली असते, आणि ह्या सवांचा 


चरित्रलेखन : एकः वोड्य़यप्रकार 


एक विशिष्ट परिणामहि होऊन गेलेला असतो, आणि 


ह्या घडलेल्या किंवा घडणाऱ्या घटनामर्थ्ये फेरफार 
न करणें, ती व्यक्ति न बदलणे, सत्याला धक्का 
न लाविणें ही त्याची नीति असते, हें त्याचे आद्य- 
कतेन्य असते. आणि म्हणूनच, तिच्या व्यक्तित्वाला 
किंवा जीवनाला यक्तिचितहि धक्का न लावितां 
त्यांचें चित्रण करण्याचें एक अत्यंत महत्त्वाचें आणि 
जेबाबदारीचें बंधन त्याच्या कल्पनाशक्तीवर असते आणि 
तरीहि सत्याच्या जोडीला कलात्मक सोंद्य आणणें 
अशक्य आहे असं मात्र म्हणतां येणार नाहीं, एखादे 
निसर्गचित्र चितारीत असतांना मुळ ह्याला धक्का 
न लावितां, त्याचें रमणीयत्व सांकळूं न देतां चित्रकार 
त्या दरयामधील. तपशिलाची निवड करून त्यांच्या 
चित्रणाद्वारे एकाचवेळीं सत्यावर कलात्मकतेचे रंग 
नचढबीत असतो. त्याचप्रमार्णे एकाचवेळीं सत्यदर्श- 
नात्मक व कलात्मक चरित्र लिहिणेंहि अशक्य नाहीं. 
कोणत्याहि व्यक्तीचें चरित्र - 
लिहितां येईल काय ? 

कांहींचे व्यक्तित्व किंवा जीवन हें निसर्गतःच सुंदर 
असतें. येथें सौंदर्य ” म्हणजे केवळ “ हृद्य रमणी- 
यत्व ” असा अथ नव्हे. सोंदये हें ज्या एका पद्धतीर्न 
जीवनाचा आस्वाद घेतला त्यामध्यें आहे. सोंदर्य जीं 
मूल्ये, ध्येये मनाशी बाळगलीं त्यामध्ये आहे, सोन्दर्य 
कतृत्वांत आहे, सौन्दर्य दुःखांतहि आहे, -- मनाच्या 
आणि जीवनाच्या प्रत्येक व्यवहारांमध्ये सौंदय॑ आहे- 
असं. शकते. ह्या दृष्टीने, कांहींचें व्यक्तिमत्त्व किंवा 
जीवन हें निसर्गतःच सुंदर असतें. त्यांत एकप्रकारची 
आकर्षकता असते. परंतु येथें एक प्रश्न सहजच मनांत 
येऊन जातो कीं चरित्र सुंदर-भ्रेष्ठ होण्यासाठीं त्यामध्ये 
कुंतूहलविषय होऊं पाहणारी व्यक्ति आणि तिचें 
जीवन मुळांत सुंदर असणें आव्यक आहि काय १ 
म्हणजेच, ती व्यक्ति असामान्य व्यक्तित्वाच्या द्ष्टीनें 
असामान्य-किंबा तिचें जीवन वैचित्र्यपूर्ण असणे 
आव्यक आहे काय ? 


तसें पाहिलें तर चरित्र हे कोणत्याहि व्यक्तीच 


लिहितां येईल, परंतु येथें ' चरित्र? म्हणत असतांना 


एकाचवेळीं सत्यदर्शीनात्मक व कलात्मक अशा श्रेष्ठ 


चरित्राची कल्पना अभिप्रेत आहे. मग, कोणत्याहि 
व्यक्तीचे लिहिळेळं चरित्र खऱ्या अर्थाने चरित्र होईल 


न, भा, ७ 
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काय ? येथें एका वाड्ययीन सत्याची आठवण होते. 
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४०1, ” हें जर खरें असल तर कलावंताने लिहिलेलें 
मग तें कोणत्याहि व्यक्तीर्चे असो - चरित्र ही एक 
उत्तम कलाकृति व्हावी. वरवर पाहतां हें खरें वाटते; 
परंतु ह्या दोहोंमध्ये एक छोटासाच पण अत्यंत 
महत्त्वाचा दुवा राहून जातो, कलावंताच्या प्रतिमेचा 
कलात्मक स्पर्श होतांच कोणत्याहि वस्तूला सरूपतेबरो- 
बरच सुरूपताहि प्राप्त होते हें खरे आहे. परंतु, 
तत्पूवी अद्या कलावंताच्या चिंतनाचा तो विषय 
बनायला हवा हेंहि तिंतकेंच खरे आहे. म्हणजेच, 
कलेची किमया घडण्यापुर्वी कलावंताचे कुतूहल जाणत 
करण्याइतकी आकर्षकता, तेवढें सामर्थ्य त्या व्यक्ति- 
मत्त्वाच्या ठिकाणीं असणे आवडयक आहे. नाहींतर 
त्या व्यक्तीचे ते चरित्र निव्वळ तांत्रिक होईल. 
कारण, जोपर्यंत कलावंत कलाविषयाच्या चिंतनांत 
रंगून जात नाहीं. तोपर्यंत त्यानें केळेळें त्या विषयाचे 
चित्रण हें खऱ्या अथीनें चित्रण होणारच नाहीं; त्यांत 
जिवतपणाहि येणार नाहीं. तो त्या व्यक्तीच्या जीवनाचा 
साघा इतिहास होईल ! आणि म्हणूनच कोणत्याहि. 
व्यक्तीचे चरित्र हें कलात्मकतेचे रंग घारण करूं शकणार, 
नाहीं. मग.ही आकर्षकता कोणत्या स्वरूपाची असावी ?, 
आज तरी आपण चरित्राचा नायक हा सामाजिक, 
राजकीय किंबा धार्मिक दृष्ट्या अलौकिक असामान्य: 
असावा असा अट्टाहास घरणार नाहीं. चरित्र नायका- 
मध्ये कलावंताचे कुतूहळ जाग्रत करण्याचें सामर्थ्य, ती. 
आकर्षकता असावी असे जेव्हां आपण आज म्हणतो 
तेव्हा जी एक आकघेकता अभिप्रेत असते ती त्या. 
व्यक्तीच्या व्यक्तिमत्त्वाची, एक व्यक्ति म्हणून असलेल्या 
तिच्या वेगळेपणाची, त्या व्यक्तिमत्त्वामधील वेचिञ््याची 
आणि तदनुषंगानें येणाऱ्या तिच्या जीवनामधील 
वैचित्र्याची.. ) 
येथच वर उछेखिळेला आणखी एक प्रश्न निर्माण 
होतो. कलावंताचें कुतूहल जागृत करण्यासाठीं व्यक्ति- 
त्वांत किंबा व्यक्तिजीवनांत वैचित्र्य असणें आवश्‍यक 
आहे काय ? चाकोरीतून चालणारी व्यक्ति ही कुतूहल 
विषय होऊं शकणार नाहीं काय ? समजा, अशी एक. 
व्यक्ति आहे कीं ती पहिल्यापासून शेवटपर्यंत चाकोरी- 
तूनच गेली. चाकोरीमधून बाहेर पडण्याची तिने कंधी' 


नवभारत . 


घडपड केली नाहीं, कोणी बाहेर काढूं - पाहिल्यास 
'चाकोरींतून बाहेर निघण्याची इच्छाहि दर्शविली नाहीं, 
आपण चाकोरीतून वाहात चाललों आहोंत ह्याची तिला 
कधीं खंत वाटली नाहीं, किंबहुना आपण चाकोरी- 
मधून वाहात चाललो आहोंत. हें जाणून घेण्याचीहि 
इच्छा नाहीं. आणि त्याच्या. ह्या चाकोरीमधून चालत 
जाण्याच्या वृत्तीनंच जर एखाद्या कलावंताचे कुतूहल 
ज्ञांगुत झाळें तर त्यामधून चरित्र निर्माण होणें शक्‍य 
आहे काय १ 

; अशा वृत्तीमुळे कलावंताचे कुतूहल जागुत होईल, 
परंतु ह्याचा अर्थ तं चरित्र उत्कृष्ट होईलच असं नाहीं. 
प्रत्येक व्यक्तीचे प्रकट आणि अप्रकट अस मनाचे दोन 
प्रवाह असतात. ती चाकोरीमधून चालणारी व्यक्ति 
बाहेरून निर्विकार वाटत असली तरी असें कांहींतरी 
तिने अनुभविळें असेल, किंवा' अशी कांहीं एका वेग- 
ळ्याच स्वरूपाची तिची प्रकृति. असेल कौ ज्यामुळे 
वरवर पाहातां ती व्यक्ति तशी वाटते. परंतु तिच्या 
अंतमनांत नाना विचार-प्रवाह उलटेसुलटे वाहात 
असतील. परंतु कांहीं कारणांसाठी किंवा कांही संस्का- 
रांनीं अशा विदिष्ट प्रकारें कुठें बनलेलं त्याचें व्यक्तित्व 
तें प्रकट करीत नसेल, व्यक्त करीत नसेल, कोणालाहि 
दाद लागूं देत नसेल; आणि हेंच त्या व्यक्तीचे. खरें 
व्यक्तित्व आहे, वरवर दिसणारा, चाकोरीतून जाणारा 
संथपणा हा त्याच्या व्यक्तित्वाचा खरा रंग नऱ्हे, 


आणि म्हणूनच त्याच्या अंतर्मनाचें चित्रण हेंच खरे 


व्यक्तिदर्शन होईल. हें शक्‍य आहे, पण त्याला एकच 
मार्ग आहे. तो म्हणजे त्याच्या अंतर्मनाचा थांग 
लाविणे, आणि ह्या अंतमनाचें चित्रण करावयाचें असेल 
तरतेंज्या उक्ति व कृतींमधून सूचित होतें त्यांचे 
चित्रण करणेंहि आवश्‍यक आहे. परंतु त्या व्यक्तीने जर 
आपलें मन कधींच प्रकट केलें नाहीं, तर हा थांग 
लावायचा कसा ? ह्याला एकच मार्ग आहे.तो म्हणजे 
केलावंताने कल्पनेने हें सारे जाणून घेणे, कल्पनेने ते 
मन, व्यक्तित्वाचे ते पैळू ज्या घटनांमधून व उक्ति- 
कतींमधून व्यक्त होतील त्यांची निर्मिति ब चित्रण 
करून त्यामधून त्या व्यक्तित्वाचें दर्शन घडविणे, अश्ञा- 
रीतीने केलेलें व्यक्तिदर्शन हें कलात्मक होईल, परंतु तें 
* एक व्यक्तिद्शन ? म्हणून, “ त्या व्यक्तीच चरिञा- 
त्मक दर्शन ? म्हणून नव्हे, म्हणजेच ज्याक्षणी कला- 
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वंताची कल्पनाशक्ति कार्य करूं लागते त्याक्षणी त्या 
तथाकथित चरित्रामध्ये पुराव्याने सिद्ध न झालेला, 
किंबहुना सिद्ध होऊं न शकणारा काल्पनिक - तो कदा- 
चित्‌ सत्यं असेलहि, परंतु आहेच असे म्हणतां येणार 
नाहीं, कारण तो पुराव्यार्न सिद्ध नाहीं -- असा भाग 
येऊं लागतो आणि म्हणूनच तें चरित्र हं चरित न 
राहाता कादंबरी होईल | म्हणजेच, चाकोरींतील व्यक्ती- 
चें व्यक्तिमत्त्व, तिचें जीवन हें एका श्रेष्ठ कादंबरीला 
जन्म देऊं शकेल परंतु अट्टाहासाने अशा व्यक्तीचे 
चरित्र लिहावयाचे ठरविले, एकतर तें चरित्र-सत्यददी- 
नात्मक चरित होणार नाहीं, नाहींतर त्या व्यक्तीच्या 
अत्यंत संथ व नीरस जीवनामधील वेगळेपण नसलेल्या 
अंगांचें वणन करणाऱ्या घटनांची नोंद होईल, सत्य- 
दुशनात्मक , परंतु इतिहास-सहश, चरित्र होईल, 
आणि म्हणूनच, शेवटीं असें लक्षांत येतं कीं चरित्र- 
विषयक होऊं पाहणार व्यक्तिमत्त्व हे अल्पसंतुष्ट, संथ, 
चाकोरीतून वाहात जाणारे नसावे, त्यामध्यें चतन्य 


पाहिजे, कांहींतरी करात राहाण्याची धडपडी वृत्ति 
पाहिजे, मग तें घीरोदा 


जि त्त असो, अघ:पाताकडे ओढले 
जाणारे असो, शेकरमामं 


विचित्र-चमत्कारिक 
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आकनून घण्याची, त्याचें कुतूहल जागृत करण्याची शक्ति 
त्या व्याक्तिमत्त्वांत नाहीं, आणि एकदां जागृत केलें. तर 


अशा व्यक्तिमत्त्वाचे चित्रण तिच्या जीवनाचे ददन 
सत्यदशनात्मक॑ आणि कलात्मक 
तं म्हणजे 


क विचार करीत असतांना आपण चरित्नापासून 
झ्द्दा 


डे वेगळे आत्मचरित्राकडे येतों तेव्हां हा 
येथेच २ | नाट 


चरित्रलेखन : एक बाड्य़यप्रकार 


तपशिलाच्या योजनेंतळें तारतम्य 
एखाद्या व्यक्तीचे चरित्र लिहावयाचे म्हणजे तिच्या- 


सबधींची सर्व प्रकारची माहिती मिळविणे हे तिच्या 
चरित्रकाराचें आद्यकतव्य होय. परंतु तेवढ्यानेंच भागत 
नाहों. एखाद्या व्यक्तीचे चित्र काढायला बसलेला 
'एखादा चित्रकार त्या व्यक्तीच्या डोक्‍यावरील प्रत्येक 
केस आणि चेहेऱ्यावरील प्रत्येक सुरकुती काढीन 
म्हणाला तर ते चित्र इतके किचकट होईल कीं त्या- 
मधील रेषांच्या जाळ्यामध्यें त्या व्यक्तीचें व्यक्तिमत्त्व 
लपून जाईल, त्यानें भरळेल्या तपशिलाच्या गोंधळांत 
तिचं व्यक्तित्व पार लोपून जाइल. तेंच, त्या व्यक्तीचे 
व्यक्तिमत्त्व ज्या अंगप्रत्येगांमधून प्रत्ययास येतं; केवळ 
त्यांचंच चित्रण करून त्या चित्रकाराने चित्र काढिलें तर 
मात्र ते चित्र हें खरोखरच श्रेष्ठ ठरण्याची शक्‍यता निमाण 
होईल, तीच गोष्ट चरित्राची ! उपलब्ध असणाऱ्या सव 
तपशिलाची नोंद म्हणजे चरित्र नव्हे. चरित्रलेखनामध्यें 
व्यक्तिदर्शन घडविण्याच्या दृष्टीनें उपलब्ध तपशिलाची 
निवड करणें व त्यांच्या साहाय्याने व्यक्तीच्या भावना- 
त्मक आणि आत्मिक विकासाचे सुसंगतपणे चित्रण 
करणें ह्या दोन गोष्टींना अत्यंत महत्त्व आहे. नाहींतर 
पुनरावृत्ति आणि भारूड यामुळें त्यामधील स्वारस्य 
निघून जाईल, परंतु ही निवड करीत असतांनादेखील 
बारीकसारीक तपशिलाकडे दुलंक्ष होऊं न देण्याची 
खबरदारी घेणे अत्यावयक आहे. अमूक एक घधीरो- 
दात्त, अमूक एक सनातनी, अमूक एक राजकारणी 
अशाप्रकारे व्यक्तीच्या ठिकाणच्या साघारणधमा'चे 
चित्रण करून व्यक्तींचे केवळ ढोबळ वर्गीकरण करणे 
हें कलेचें कार्य नव्हे. ह्या साघारणघरमाखेरीज तिच्या 
ठिकाणीं असे कांहींतरी असतें कीं त्यामुळें ती इतरांहून 
वेगळी पडत असते. आणि ह्या वेगळेपणावर तिच्या- 
मधील अनन्यसाधारणत्वावर नेमके बोट ठेऊन तिच्या 
खऱ्या व्यक्तित्वाचें नेमके दर्शन घडविणें हें कलेचे 
कार्य होय हें जें त्या व्यक्तीचें वेगळेपण तं इतकें सूक्ष्म 
असतें कीं ते व्यक्तीच्या व्यक्तिकृतीमधीळ बारीकसारीक 
लकबी, तिच्या वागण्याच्या विशिष्ट पद्धति यामधून 
अत्यंत सूक्ष्मपर्णे, सूचकतेनें व्यक्त होत असते. आणि 
म्हणूनच, जोपर्यंत चरित्रकार तपदिलाची निवड 
करीत असतांना ही सूक्ष्म दृष्टि ठेवणार. नाहीं तोपर्यंत 


व्यक्तीच्या खऱ्या व्यक्तिमत्त्वाचे नेमके दर्शन घडणार 
नाहीं. का ् 
कांहींवेळां चरित्रांमधून असेंहि दिसून येतें. चरित्र 
विषय बनलेल्या व्यक्तीच्या सामाजिक जीवनांत प्रतिष्ठा 
पावलेल्या व्यक्तीशी कोठेंतरी संबंध आलेला असतो. 
किंवा त्या व्यक्तीचा ऐतिहासिकदृष्ट्या महत्त्वाच्या अश्या 
कांहीं घटनांशीं थोडाबहुत संबंध आलेला असतो. 
आणि त्या व्यक्ति किंबा त्या घटना समाजाला म्हणजेच 
सामान्य वाचकाला आणि स्वतः चरित्रकाराला मह- 
तत्वाच्या वाटतात म्हणून त्या चरित्रामध्ये त्यांना 
बाजवीपेक्षां अधिक महत्त्व दिलेलें असतें. परंतु त्यांचे 
परिशीलन करीत असतांना ' आपल्या लक्षांत येतें कीं 
त्यामुळें त्या लेखनकृतींत , एक चरित्र म्हणून दोषच 
निर्माण होतो. आणि म्हणूनच इतर कोणत्याहि 
दृष्टीनें त्या व्यक्तीच्या जीवनाशी संबंधित अशा 
व्यक्तींना किंबा घटनांना कितीहि महत्त्व असलें .तरी 
जोपर्थंत चरित्र हे॑चरित्रविषय झालेल्या व्यक्तीच्या 
व्यक्तिमत्त्वाचे आणि जीवनार्चे दरीन घडविण्यासाठी 
.आहे, तोपर्यंत चरित्रांत त्या व्यक्तीला आणि तिच्या 
व्यक्तिदर्शनाच्या दृष्टीने महत्त्वाच्या अश्या तिच्या 
जावनांतील आणि तिच्या जीवनाऱ्यीी संलय़न असणाऱ्या 
घटनांनाच केवळ प्राधान्य देणें इष्ट आहे. चरित्रामध्यें 
इतिहासाने पार्थवमूमि सोडून पुढें येण्याने व्यक्ति 
बाजूला पडेळ आणि चरित्र इतिहास होईळ | चरित्ना- 
मध्ये चरित्रकाराच्या व्यक्तिनिष्ठेला एका मर्यादेपलीकडे 
बाव नसतो. व्यक्तीच्या जीवनांतील ज्या अंगप्रत्यंगां- 
मधून तिच्या विकासेत होत जाणाऱ्या व्यक्तिमत्त्वाचे, 
विविध पेळूंचे व जीवनाचें चित्र त्याच्या प्रत्ययाला येते 
त्यांच्या निवडीपुरतीच ती मर्यादित असते. एकदां ही 
प्रक्रिया संपली कीं व्यक्तिनिष्ठा संपली मग वस्तुनिष्ठेला, 
आणि एका वस्तुनिष्ठेलाच प्राघान्य येतें, 
ललितवाडूमयाप्रमाणेंच चरित्रठेखनांतहि (कलावंत- 
लेखकाच्या आत्मविस्मृतीला-स्वंभावविस्मृतीला अत्यंत 
महत्व आहे. कादंबरीकाराप्रमाणेंच व्यक्तिमना'चें आणि 
तिच्या जीवंनार्चे दर्शन घडविणे हेंच चरित्रकारांचेंहि 
साध्य असते. परतु व्यक्तीला आदश बनविण्यासाठीं, 
किंवा”स्वतःला योग्य वाटतें म्हृणून कोणतीहि एखादी 
गोष्ट मगःती चांगली असो अगर वाईट - त्यां व्यक्ती- 
वर लादण्याचा प्रयत्न चरित्रकार करूं लागला तर त्या 
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नवभारत 


व्यक्तीवर अन्यायच होईल, चरित्रकारानें आपल्या 
दृष्टिकोणामधून व्यक्तीचें आणि तिच्या जीवनाचे चित्रण 
केलें तर कदाचित्‌ ती एक श्रेष्ट कादंबरी होईल, परंतु 
चरित्र कितपत होईल ह्याबद्दल शंकाच आहे ! 

ही झाली चरित्राकडे पाहाण्याची चित्रणात्मक, 
दर्शनात्मक निखळ कलात्मक दृष्टि. ह्याप्रमाणेंच सामा- 
.जिक, ऐतिहासिक, तात्त्विक, वैद्यकीय इत्यादि अनेक 
दृष्टींनी चरित्र ह्या शाखेकडे पाहातां येईल; नाहों असें 
नाहीं. परंतु अशा वृत्तीने लिहिलेल्या चरित्रांमागील 
'मूळ प्रेरणंतच अंतर असल्याने त्यांचे स्वरूपहि तसेंच 
माहितीपर, लल्ितितर होईल, ललितवाड्यय आणि 
शास्रीय लेखन ह्यांची क्षेत्रेंच मिन्न - जवळ जवळ 
परस्पर विरोधीच आहेत. त्यांचीं मूल्येंहि तशींच 
वेगळी आहेत. आणि ज्यावेळीं हे दोन भिन्न लेखन- 
प्रकार एकमेकांच्या क्षेत्रांत प्रवेश करितात तेव्हां त्यांचे 
त्यादृष्टीने असणारे मूल्य हे. आपोआपच घटते. ह्याच 
न्यायाने, ज्याप्रमाणांत चरित्र हे शास्त्रीय स्वरूपांत 
अवतरत जाईल त्याप्रमाणांत एक शास्त्रीय साधन 
म्हणून त्याला थोडेफार महत्त्व प्रास झाळें तरी त्या- 
प्रमाणांत त्यामधील कलात्मकतेला निश्चितपर्णे बाघ 
येईल, आणि शास्त्रीय साधन ह्या दृष्टीने लल्तितर 
स्वरूप त्याला प्रास होईल ! 

चरित्रामधून सत्यदर्शन घडते. परंतु येथेच एक 
प्रश्न निर्माण होतो, कीं चरित्रामधील सत्य हें शास्रीय 
सत्य असतें काय ? ह्या प्रश्नाचे दोन भाग पडतात. 


(२१ ) व्यक्तिसंबंधीचे अबाधित सत्य समजणे शक्‍य 
आहे काय १ आणि - 


(२) व्यक्तीच्या जीवनाचें चित्रण केळे तर त्या- 
मधून त्या क्लालासंबंधींची माहिती कितपत मिळूं 
शकेल १ 

आपण प्रथम पहिल्या प्रश्नाकडे बळूं, व्यक्तीसंई- 
धींचे सत्य समजणं शक्‍य आहे. ह्या प्रश्नाचा विचार 
करण्यापूर्वी व्यक्तीसंबेधींच्या सत्याचा मागोवा घेण्या- 
साठीं जीं साधनें आपण मानतों तीं कितपत विश्वासाह 
आहेत ह्याचा विचार करणे उचित होईल, 

चरित्ञविषय बनलेल्या व्यक्तीची दैनंदिनी हें एक 
अत्यंत महत्त्वाचे साधन मानलें जातें. देनंदिनी म्हणजे 
तिच्या लेखकाच्या जिवाभांबाची मैत्रीण ! आपल्या 
अगदीं मनांतळें गुपितहि तो तिच्यापाशी व्यक्त करीत 
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असतो, देनंदिनीमधूनच व्यक्तीच्या मनाचें प्रकट व 
अप्रकट अंतःप्रवाहाचें एकाचवेळी सुसंगत व स्पष्ट 
असें दर्शन घडण्याची शक्यता असते. आणि म्हणू- 
नच दैनंदिनीमधून व्यंक्तिमनाच्या कंगोऱ्यांचे, तिच्या 
भावनात्मक व आत्मिक विकासासहित तिच्या व्यक्ति- 
मत्त्वाचें स्पष्टपणें दशन घडण्याची शक्‍यता असते, 
परंतु येथेहि एक धोका संभवतो. कित्येकदां प्रत्यक्ष 
जीवनांत कांहीं गोष्टी साधण्यासाठी म्हणा, किंवा इतर 
कोणत्या उद्देशानें म्हणा, दैनंदिनी लेखन किंवा इतर 
खाजगी पत्रव्यवहार वगरे खरूपाचें लेखन हें हेतुपूबक 
एका विशिष्टप्रकारे केलें जाण्याची शकयता असते. 
परंतु अशावेळी दैनंदिनीचें लेखन हें प्रांजळपणं झाले 
आहे. कीं नाहीं, तिच्यामध्ये व्यक्तिमनाचे निमळ, 
अकलुषित प्रतिबिंब उमटले आहे किंबा नाहीं इत्यादि 
दुस्या गेलेल्या तपरिलाचे सत्यासत्यत्व जाणण्यास 
डुसरा मार्ग नसल्यामुळें, त्याची इतर पुराव्याशीं आणि 
त्या व्यक्तीच्या व्यक्तिमत्त्वाचे जे एक चित्र आपल्या 
मनावर उमटले आहे, त्याच्याशी तुलना करून त्याची 
संगति लाविली तरच, कांहों पुरावा किंवा नोंदळेला 
तपशील हा फसवा असल्य तरी त्या पुराव्यान्बये त्या 
व्यक्तिमनाच्या, आपल्यांडा न आवडणाऱ्या का होईना, 
पण एका न्या अग्रावर प्रकाश पडण्याची शक्‍यता 
निर्माण होइल, आणि ते व्यक्तिदर्शन अधिक सकस, 
उरत व समृद्ध होईल. परंतु अशावेळी कल्पनाशक्ती- 
लाच अधिक प्राधान्य येते, कारण तर्कानुमानांना 
सत्याची अचूक दिशा दाखविण्याचे कार्य कल्पनाशाक्ति 
करीत असते, आणि म्हणूनच, दैनंदिनीच्या संदर्भांतहि 
तपशिलाची पारख करण्याची ही काळजी घेतली नाहीं 
तर दिशाभूळ होण्याची शक्यताच अ घिक ! 
केढावेताच्या कलाकृतींचा -- | 
साधन म्हणून उपयोग ! 
सर्वसामान्यपणे असे दिसून येतें कीं चरित्रविषय 
बनळेली व्यक्ति जर एक कलावंत असेल तर तिनें 
हत या कलाकृतींमधून त्या व्यक्तिमनाचा 
वा "न केला जातो. परंतु ह्या साधनानेंहि 
उकेळदां दिशाभूलच होते, केलाकृतीमधून अधूनमधून 
फेडावेत डोकावतो हें खरें आहे. परंतु कलाकृतीमधील 
पतयक तपशील कलावंताच्या व्यक्तित्वाचा द्योतक आहे 
अहा अज्हास करणें मात्र अत्यत घोक्याचें आहे, 


चरित्रलेखन£ एक वाड्य़यप्रकार 


ललितवाड्य़यच किंबहुना ललितकलावाड्मयच हें व्यक्ति- 
निष्ठ असते, आत्मनिष्ठा हा त्याचा एक गुण आहे हें 
खरें. परंतु ह्या न्यक्तिनिष्ठेचें स्वरूप दोन प्रकारांनी 
दिसतें. कलावंत. हा अनेकदां स्वत:चा अनुभव अमि- 


'व्यक्त करीत असतो . हें खरें, परंतु कलावाड्यमयांतून - 


आविष्कृत होणारा प्रत्येक अनुभव कलावंताने स्वतः 
त्याच्या जीवनांत अनुभविळेला असतोच असे नाहीं, 
अनुभव हा त्याचा स्वतःचा असून त्याला त्यामधून ज़ 
जाणवले त्याची अभिव्यक्ति करण्यासाठीं ज्याप्रमाणें 
'कळाकृतीची निर्मिति होते. त्याचप्रमाणें दुसऱ्यांचे 
अनुभव, किव्येकदां कल्पनेनं घेतळेळे अनुभव हेहि 
त्याच्या कुतूहलाचे, चिंतनाचे . विषय होऊं शकतात. 
आणि अशावेळीं, प्रत्यक्ष जीवनांत त्याचे नसलेले, 
किंबहुना प्रत्यक्ष जीवनांत न घडळेळे असे हे अनुभव 
कल्पनेने त्याचे होतात, आणि ह्या चिंतनामधून कल्पना- 
शक्तीच्या साहाय्याने त्यांचा अनुभब घेत अस- 
तांना जी एक अनुभूति त्याला येते तिची अमि- 
व्यक्ति करण्यासाठीं जेव्हां तो त्या भावानुभवाचें 
चित्रण करूं लागतो तेव्हांहि एक श्रेष्ठ कलाकृति 
निमाण होऊं राकते. कल्पनेर्ने त्या अनुभवाचा 
आस्वाद घेत असतांना त्या अनुभवार्चे जे एक 
चास्तवरूप त्याला दिसतें त्याचें तो आपल्या दृष्टिकोणा- 
मधून आपल्या पद्धतीने चित्रण करीत असतो. आणि 
म्हणून आपण म्हणतो कीं हे व्यक्तिनिष्ठ आहे. ह्या 
दोन रूपांनी कलावाड्यय हें व्यक्तिनिष्ठ असतें. येथें 
आम्मनिष्ठा ह्या शब्दाचा हा विशिष्ट अर्थ लक्षांत घेतला 
तर आपल्या लक्षांत येईल कीं प्रत्येक कलाकुति 
ही व्यक्तिनिष्ठ असली तरी ती कलावंताच्या आत्म- 
जीवनांतील अनुभवाचेंच चित्रण करिते असं नाहीं. 
त्याचप्रमाणे त्यांने निर्माण केलेली प्रत्येक व्यक्ति ही एक 
नवनिर्मिति असते, ती त्याच्या व्यक्तित्वानं घडविलेली 
असते हें जरी खरें असलें तरी वाड्य़यीन कृतीच्या 
निर्मेतीत कलावंताच्या स्वभावविस्मृतीचे तत्त्व हें 
आहेच. आणि म्हणूनच त्याने निर्माण केलेली प्रत्येक 
व्यक्ति हौ जोपर्यंत एक नवनिर्मिति आहे, अपूवेवस्तु 
आहे तोपर्यंत तिच्या रूपांत कलावंताच्या मनाचे रंग 
शोधणे हें नेहमीच उपकारक ठरेल असे नाहीं, उलट 
एकंदरीत पाहातां असेंच दिसते कीं कलावाड्ययांत 
आत्मचरित्रात्मक भाग हा फार कमी प्रमाणांत आढळतो 
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कलावंताचे .कांहीं वृत्तोंच्या बाबतींत त्या सृष्टीशी व 
तिच्यामधील जीवनाशीं साम्य असळे तरी अखेर ती 
एक नवनिर्मिति असते- अपूववस्तु असते आणि ती 
कलाकृति म्हणज कलावंताच्या प्रतिभेने निर्माण केलेल्या 
कांहीं व्यक्तींच्या त्या वास्तवामधील जीवनाला आलेल्या 
ख्पाचें चित्रण असतं. आणि म्हणूनच हे लक्षांत न 
घेतां कलाकृतीमधील प्रत्येक तपशिलामधून कलावंताचे 
व्यक्तित्व पाहाण्याचा अट्टाहास करण्याने दिशाभूल 
होण्याची रक्‍यताच अधिक ! 

व्यक्तीच्या समकालीनांच्या आठवणी हेंहि एक 
महत्त्वाचें साधन मानले जातें. परंतु ह्या आठवणीचे 
लेखनहि नेहमींच अविकृत स्वरूपांत झालेलें असतेच 
असं नाहीं. कित्येकदां त्या स्वतःच्या एका बेगळ्या 
दृष्टिकोणामधून लिहिलेल्या असतात, तर कित्येकदां 
ह्या आठवणींना * साहित्यिक ? स्वरूप देण्याचा प्रयत्न 
केळेला असतो. हें कसे घडत ह्यार्च उत्तम उदाहरण 
म्हणून पु. ल. देशपांडे यांच्या आठवणी “ साहित्यिक 
आणि प्रामाणिक” ह्या ' आठवणी ? लेखनांतील खोटे- 
पणाचे विडंबन करणाऱ्या लेखाकडे पाहातां येइल: 
म्हणजेच, ह्याहि संदभीत . तुलना, पारव आणि निवड 
ह्या गोष्टींना महत्त्व येतं, 

व्यक्तिमन हें संमिश्र स्वरूपाचे आहे. आणि. म्हणू- 
नच त॑ अगम्य आहे. तें जितकें व्यक्त होतें-दिसतं, 
त्याहूनहि अधिक ते सूचित होतें-जाणवते. उपलब्ध. 
पुराव्याच्या चित्रणानें त्याचा पुरा थांग लावर्णे कठीण 
आहे. त्यांतूनहि संगति लावितां येईल. परंतु ज्या 
साधनांन्वर्य ही संगति लावायची तीहि त्यामानाने 
कितीतरी दुबळीं ! त्यामुळें अशाप्रकारचे चरित्रामधील 
सत्य हें एखाद्या नवीन व विश्वसनीय पुराव्याच्या उप- 
लन्घ होण्यानें किंवा जुन्या पुराव्यामधील असत्यतत्व 
लक्षांत येण्याने बदलण्याची राक्‍यता असते. आणि 
म्हणूनच, चरित्रवाड्ययांतींल सत्य हे शास्रीय सत्याच्या 
कसोटीला उतरूं शकत नाहीं-त्यामध्यें कांहींतरी अतर 
हें राहून जातेच ! 
व्यक्तीच्या जीवनचित्रावरून - 

काळावर प्रकाश पडतो काय ?. 


ह्यानंतर दुसरा प्रश्न-व्यक्तोचें जीवनचित्र त्या 
काळावर कितपत प्रकाश टाकू शकेल १ 


नवभारत 


वस्तुतः चरित्र आणि इतिहास -राजकीय किंवा 
-सामाजिक - यांच्या पद्धतीच मुळांत वेगळ्या आहेत. 
इतिहासांत कालाला व्यक्तींच्या लौकिक जीवनाला महत्त्व 
असतें. त्यामुळें इतिहासांत ऐतिहासिकदृष्टया राजकीय 
व सामानिकदृष्ट्या महत्त्वाच्या अश्या घटनांना आणि 
त्या घटनांना जवाबदार असणाऱ्या व्यक्तींनाच केवळ 
स्थान असतें. किंबहुना इतिहासांत व्यक्तींच्या राजकीय 


व सामाजिक जीवनालाच केवळ स्थान असतें अर्स 


म्हटल्यास वावर्गे होणार. नाहीं. त्यांचे खाजगी प्रश्न 
व व्याक्तेगत जीवन यांच्याशी इतिहासाला कततेन्य 
नसतं. करचित्‌ असतें, परंतु जेव्हां व्यक्तीचे खाजगी 
जीवन हें सामाजिक वा राजकीय डावपेचांचाच एक 
भाग बनते तेव्हां आणि तेंहि त्या तेवढ्याच भागाशी । 
इतिहासांत शिवाजी येतो तो एक राजकारणी पुरुष 
म्हणून, एक संस्कृतिरक्षक-धमंरक्षक म्हणून त्याचे 
व्यक्तिगत जीवन काय होतें, कर्से होतें. वगरे गोष्टींना 
इतिहासांत स्थान नाहीं. त्याउलट, चरित्रांत इतिहास 
हा व्याक्तिचित्रणाच्या पाश्वेभागीं वास्तवनिर्मितीसाठी 
येतो. तेथ व्यक्ति हा केन्द्रबिदे असतो, आणि इतर 
तपशील, मग त्या ऐतिहासिकदृष्ट्या महत्त्वाच्या अशा 
व्यक्ति किंवा घटना असल्या 'तरी त्यांचे स्थान. गौणच 
असते. ह्याचाच पारेणाम असा होतो कां इतिहासांत 
व्याफ्तिजविनांतील केवळ स्थूल .सत्यांना महत्त्व येतं. 
त्याउलट, चरित्र व्यक्तीच्या व्यक्तित्वामधील वैशिष्ट्यांचे 


चित्रण करण्यासाठीं धडपडत असते तें एका व्यक्ती- 


संबंधीचे सत्य सांगते,- आणि थोड्याबहुत प्रमाणांत 
तिच्या जीवनाशीं संबंधित अक्शा व्यक्तिसंवंधींचेंहि 
सत्य सांगते. म्हणजेच, चरित्र ऐतिहासिकदृष्ट्या व्यक्ति- 
सापेक्ष म्हणून एक सकुंचित असें सत्य सांगते. आणि 
म्हणूनच चारेत्र निखळ ऐतिहासिक सांगण्यास सत्य 
असमर्थ ठरतें, येथे पाहिली मर्यादा पडते. 

चरित्र हें एक ऐतिहासिक साघन होऊं शकेल, परंतु 
तेंहि कोणत्या प्रमाणांत हें ते चरित्र ज्या व्यक्तीचे लिहिलें 
तिर्चे त्याकाळांतील समाजांतील स्थान काय, आणि 
तिच्या व्यक्तित्वाचा हा भाग त्या चरित्रामध्यें कोणत्या 
प्रमाणांत चित्रित झाला आहे ह्या दोन गोष्टीवर अवलं- 
बून राहील, जर त चरित्र शानेश्वर, आगरकर, टिळक, 
अश्या जीवनाला नवे वळण लावणाऱ्या व्यक्तींचे असेल 
तर त्यानें राजकीय अगर सामाजिक सत्य फार मोठ्या 
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प्रमाणांत उजळून निघण्याची शक्‍यता आहे. तें चरित्र 
जर अशा एखाद्या व्यक्तीचे असेल कीं जिच्यावर अनेक. 
संकटें आलीं, ब ती व्यक्ति त्यांना तोंड देत देत जीवनं 
जगली, प्रवाहांतून वाहात असतांना मध्येच पाय टेक- 
ण्याची घडपड केली, परंतु सामर्थ्य अपुरे पडल्यामुळें. 
अखेर तसेंच वाहात जावे लागलें; ह्या व्यक्तीमुळे 
जीबनोघाला नवें वळण मिळालें नाहीं म्हणून तिलां 
इतिहासांत स्थान नाहीं, पण सामान्य राहूनहि त्यांतून 
बाहेर पडण्याची धडपड तिने केली, तर, त्यानें काल- 
प्रवाहावर नाहींतरी तत्कालीन छोट्या छोट्या रूढी, 
समाजाची वृत्ति इत्यादि सत्यांवर प्रकाश पडेल. परंतु 
ती व्यक्ति जर अशा प्रकारची असेल कीं जिने स्वतःचे 
असे एक विश्व निर्माण केलं आहे व त्यांतच जिर्न 
सतःलछा घुडवून टाकिले आहे, तर मात्र कोणत्याहि 
पकारचे ऐतिहासिक सत्य त्यामधून व्यक्त होईलच 
असें सांगतांहि येणार नाहीं. म्हणजेच, चरित्रांतील. 
व्यक्तिसापेक्ष सत्याला' परिस्थिति सापेक्षतेची दुसरी 
मर्यादा पडते. 

परंतु एखाद्या ऐतिहासिक अगर सामाजिकदृष्टया' 
महत्त्वाच्या अशा व्यक्तीच्या चरित्रामधूनहि इति- 


- हासाच्या त्या अंगासंबंधींचें व्यक्तिसापेक्ष ब परिस्थिति- 


2: ७ डे होईना ७ ७ 
“सका होइना, परंतु एक संपूर्ण सत्य व्यक्त होईलच 
असे नाहीं. कारण अखेर त्या व्यक्तीचे चरित्र कोणत्या 


नाला महत्त्व देईल, दुसरा एखादा चरित्रकार त्यांच्या 
कार्याला महत्त्व देईल, आणि ह्या दोहोंत निश्चितपर्ण' 
फरक पडेल, म्हणजेच चरित्रकाराच्या चरित्रलेखन ह्या 
प्रकाराकडे पाहाण्याच्या विशिष्ट दृष्टीमुळे चरित्रामधील. 
सत्याला तिसरी मर्यादा पडते. आणि म्हणूनच, कोणतेंहि 
चरित्र हे. ऐतिहासिक सत्याप्रत पोह 
साधन होत असलें तरी ऐतिहासिक सत्यावर प्रकाश पड- 
| सत्याला ( ?॥, ॥७्पाळा- 
परिस्थितिसापेक्षता, आणि 


विशिष म्हणजे ह्या मर्यादा अनिश्चित (1631018), 
असल्यामुळ, इतिहासाचें साधन म्हणून चरित्राचे महत्त्व 


'चरित्नलेखन : एक. वाड्य़यप्रकार 


'काय ह्याबाबतीत आपण निश्चित अस आडाखेहि बांधू 
शकणार नाहीं. 
कादंबरीमधील.अनुभव हा लेखकाला आलेला एक 

अनुभव असला तरी कादंबरी हें व्यक्तिमनाचे, व्यक्‍ती- 
च्या जीवनखंडाचें, आणि पर्यायाने एका जीवनांगाचे 
दर्शन घडवीत असतें. तेथें अनुभव हा कलावंताचा 
व्यक्तिगत अनुभव असला तरी त्यांमुळे कादंबरीतील 
कलात्मकतेत बाध येत नाहीं. कित्येकदां तर आपल्याला 
असेंहि दिसून येते कीं कादंबरीकार हा आपल्याच 
वृत्तीची एक व्यक्‍ति एका. नव्या कल्पनेच्या सृष्टींत 
निर्माण करून तिच्याद्वारे आत्माविष्कार करीत असतो; 
आणि तरीहि, एक कादंबरी म्हणून ती श्रेष्ठत्व पावूं 
दाकते. कादंबरीप्रमाणेंच चरित्रहि एका व्यक्तिमत्त्वाचे 
आणि त्याच्या जीवनाचें ददन घडविण्याचे कार्य 
करीत असतें. मग कादंबरीप्रमाणेंच चरित्रकारालाहि 
चरित्रामधून आत्माविष्कार साधतां येईल काय 
त्याच्या ज्या कांहीं वृत्ति त्याला अस्वस्थ करीत अस- 
तात तशाच स्वरूपाच्या व्यक्तींचे चरित्र लिहून त्या- 
मधून आत्माविष्कार साधतां येणार नाहीं काय £ होय, 
येईल | इतकेंच काय परंतु अशाप्रकारे केलेलें लेखन 
अत्यंत जिव्हाळ्याने, व्यक्तिमन : समजून-उमजून 
केलेलें असल्यामुळें ते अधिक जिंवंत, अधिक सरस 
होईल. परंतु त्यालाहि एक मर्यादा राहील, 
ववरित्रलेखन व लेखकाचा आत्माविष्कार 

- चरित्रामधीळ आत्माविष्काराला मर्यादा कां पडते 
ह्यासंबंधी विवेचन करीत असतांना एके ठिकाणीं मोर्वा 
म्हणतो कीं “ चरित्रविषय बनलेली व्यक्ति व चरित्रकार 
ह्यांच्यामध्ये कांहीं दृत्तींच्या बाबतींत साम्य असलें तरी 
अखेर त्या दोन वेगवेगळ्या व्यक्ति असतात ” हॅ सहज 
मान्य होण्यासारखे आहे. परंतु त्याचें म्हणणे येथेंच 
संपत नाहीं तो पुढं जाऊन म्हणतो. कीं, “ चरित्रविषय 
बनलेली व्यक्ति हो चरित्रकारापेक्षां नेहमीच श्रेष्ठ असते 
आणि मतभेदाचा प्रश्न येतो तो येथे आजपर्यंत जीं 
चरित्रे लिहिलीं गेलीं जवळजवळ सर्वच चरित्रांमधून 
सामाजिक, राजकीय, वैज्ञानिक, वैद्यक इत्यादि क्षेत्रांमध्ये 
मोठें कार्य करून गेलेल्या व्यक्तींच्या जीवनाचे चित्र 
रेखाटलेळें आहे हे खरें. परंतु तात्विकदृष्ट्या हें म्हणणे 
तितकेसे बरोबर नाहीं, कलावंत चरित्रकाराचे कुतूहल 
जागूत करण्याइतकी आकर्षकता व्यक्तीच्या जीवनांत 
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किंवा व्यक्तित्वांत असली पाहिजे हें खरें आहे. परंतु. 
जीवनांत कधीकधी असेहि घडतें.. एखादी व्यक्ति सर्वे- 
सामान्य असेल, परंतु तिची वृत्ति प्रवाहांवून केवळ 
वाहात जाण्याची नसेल, तर प्रवाहाच्या वेगाशीं झुंजत 
त्यांतच जमिनीला पाय टेकण्याची, उभे राहाण्याची 
तिची धडपड असेल. परंतु तिचें सामर्थ्य कमी पडल्या- 
मुळे अखेर मनाविरुद्ध कां होईना पण त्या व्यक्तीला 
त्या प्रबाहांतून वाहात जावें लागळें असेल, अशावेळी 
त्या व्यक्तीच्या धडपडीमुळें त्या प्रवाहावर डोळ्यांत. 
भरण्याजोगा, चिरंतन अश्या स्वरूपाचा कोणताच 
परिणाम होणार नाहीं. आणि म्हणूनच प्रवाहाचे बदलते 
स्वरूप आणि तें बदलण्यास जबाबदार अशा व्यक्तींचं 
तं कार्य ह्यांचीच केवळ दखल घेणाऱ्या इतिहासांत त्या 
सर्वसामान्य व्यक्तीला आणि. तिच्या त्या निष्फळ 
ठरलेल्या प्रयत्नाला स्थान मिळणार नाहीं, परंतु एखाद्या 
चरित्रकाराचें मन वेधून घेण्याइतके वैचित्र्य त्या व्यक्ति- 
जीवनांत खचितच असते. आणि म्हणूनच, एखादा 
चरित्रकार जेव्हां त्या व्यक्तीचे चरित्र लिहील तेव्हां ते 
चरित्र वैचित्र्यपूर्ण, जिवंत व सरस होऊं शकेल. तेव्हां 
तात्त्विक दृष्टया चरित्रनायकांच व्यक्तित्व हे चरित्रकारा- 
पेक्षां नेहेमींच श्रेष्ठ असतें अर्से मानण्याची आवदयकता 


नाहीं. 


ज्या कारणामुळें चरित्रांत आत्माविष्काराला मर्यादा 
पडते तै वस्तुतः वेगळंच आहे. महत्त्वाची गोष्ट अशी 
आहे कीं, ह्या दोन व्यक्तींमध्ये कांहीं वृत्तीच्या बाब- 
तींत साम्य असलें तरी अखेर चरित्रविषय बनलेली 
व्यक्ति ही चरित्रकारापेक्षां वेगळीच असते. जोपर्यंत 
ह्या दोन भिन्न व्यक्ति आहेत तोपर्यंत त्यांच्या व्यक्तित्वां- 
मध्येहि, सूक्ष्म कां होईना, पण फस्क हा असणारच ! 
आणि व्यक्तीच्या ठिकाणच्या साघारणत्वापक्षां तिच्या- 
मधील असाघारणत्व, तिचें वेगळेपण चित्रित कर्रणे 
ह्यांतच खरें चरित्राचे वेशिष्टय आहे, खरें व्यक्तिदरशन 
आहे. चरित्रकाराचें सामर्थ्य कौशल्य आहे. आणि 
म्हणूनच चरित्रकाराला स्वतःची दृष्टि, खतःची वृत्ति, 
८ आपलेपण त्या व्यक्तीवर लादून तिच्या वेगळेपणाशीं 
म्हणजेच पर्यायाने त्या व्येक्तिमत्त्वाशीं व्यभिचार 
करून चालणार नाहीं. नाहींतर, त्या व्याक्तिचित्रणांत 


बाघ येईल, आणि ती लेखनकृति कितीहि. भावनोत्कट 


चवभारंत. . 


-संरस उतरली तरी एक .चरित्र 


म्हणून तिच्यामध्ये 
उणीव राहून जाईल. . 


: व्यक्तिमन हें संमिश्र स्वरुपाचे असतें. त्याला. 


अनेक पेळू असतात.  कित्येकदां तर कांहीं व्यक्तींच्या 
जीवनांत असे कांहीं प्रसंग असतात कीं त्यांचीं कारण- 
मीमांसा देणे केवळ अशक्यच असतें. . एखाद्या 
व्यक्तीच्या मनांत कांहींजणांबद्दल उगीचच अढी असते, 
तर कांहींच्याबद्दद ओलावा असतो. आपण 'उगीचच' 
म्हणतों. कारण आपण त्याबद्दल कोणतीहि प्रत्यक्ष 
कारणमीमांसा देऊं शकत नाहीं, जर कांहीं असलेच, 
तर तो त्या व्यक्तीचा स्वमाव होय, ह्यापलीकडे आपण 
जाऊच शकत नाहीं. आणि अशावेळी दोन-दोन 
पाने प्रवचन करण्यापेक्षा त्या प्रसंगाचे साक्षात्‌ चित्रण 
करितां आलें तर त्यानेंच त्या व्यक्तिविशेषावर प्रकारा 
पडण्याची शक्‍यता अधिक | आणि असें साक्षात्‌ चित्रण 
करण्यासाठीं चरित्रकाराला त्या व्यक्तिमनाच्या चिंतनांत 
रंगून जाणें, त्याच्याशीं समरस होऊन ते सम घेणं 
अत्यंत आवश्‍यक आहे, आणि त्यासाठीं, त्या दृष्टीने, 
ज्या व्यक्तिमनाचें चित्रण करावयाचें असेल त्याच्याशीं 
चरित्रकाराचें थोडेंबहुत व्ुत्तिसाधर्म्य असेल तर कदाचित्‌ 
तो त्याचें साक्षात्‌, जिवंत चित्रण करून 'जाईलहि, 
परंतु हो मर्यादा ओलांडून तो जर त्या 'चरित्रनायकावर 
आपले विचार, आपल्या भावना, आपल्या वृत्ती लादू 
छागला, तर मात्र कलागुणांनी ती लखनकृति कितीहि 
संपन्न झाली तरी ती एक कादंबरी होईल, चरित्र नव्हे ! 
चरित्र कलागुणांनी संपन्न झालें तर तें आपल्याला हवेच 
आहे, परंतु चरित्रांत सत्यदद्दीनाला प्रथमस्थान आहे. 
आणि म्हणूनच, चरित्रकाराने उपलब्ध पुराव्याचा 
विवेकानें विचार करणे अत्यंत आवइयक आहे. 
ववरित्र आणि कादंबरी 

कलावंत चरित्रकाराच्या कल्पनाशक्तीवर हे जे पुरा- 
व्याचें बंधन असतें त्यामुळें चरित्र आणि कादंबरी 
ह्यांमधील व्यक्तिदर्शनांत एक मोठाच फरक पडतो. 
,चरित्रविषय बनलेल्या व्यक्तीच्या तिच्या संबंधित अशा 
व्यक्तीनीं पाहिलेल्या किंवा नमूद करून ठेविलेल्या 
अंगांचे, म्हणजेच तिच्या केवळ प्रकट झालेल्या जीवना- 
चें दर्शन चरित्रामवून घडत असतें. परंतु व्यक्ति ही 
केवळ तिच्या उक्तिकृतोंमध्ये नसते; ती तिच्या मनोब्यापा 
रांत असते. तिचें अंतर्मन अत्यंत विशाल असते, आणि 


त्यामध्यें. अनेक सत्ये दडलेली असतात, ह्याची जाणीव 
असूनहि व्यक्तीचें अंतर्नाह्य चित्रण करणें हें चरित्रकारा- 
च्या नीतिबाह्य असतें. परंतु कादंबरीकार ह्या अंतर्मनाचें 
चित्रण करूं शकतो, त्यामुळें, कादंबरीमधील व्यक्ति ही 
संपूर्णपणे प्रत्यक्षातील, केवळ पुराव्यावरून सिद्ध झालेली 
व्यक्ति नसून त्यामध्यें कांहींतरी, किंबहुना, खूपसं 
अधिक असते आणि हे जे अधिक ? तें कलावंताच्या 
नवनिर्मेतिक्षम प्रतिभवर अवलंबून असते आणि 
म्हेयूनच, चरितरापेक्षा कादंबरीमधून व्यक्तीचं खरेखुरे 
सवांगीण दर्शन घडण्याची शक्यताच अधिक असते. 
भावनोद्दीपन व संस्कारक्षमता 

लजितवाड्मयाच्या ठकाणीं रसिकाच्या भावना 
जाणत करण्याची -एक शक्ति असते. तसेंच त्याच्या 
परिशीलनानें रसिकाच्या मनावर, त्याच्या स्वभावावर 
आणि नीतीवर, अप्रत्यक्ष कां होईना पण एक सूक्ष्म 
परिणाम हा.सतत होत असतो. त्या दृष्टीने जर आपण 
कादंबरी आणि चरित्र या दोन वाडूमयप्रकाराकडे 
पाहिलें तर आपल्याला दिसून येईल कीं भावनोत्कट- 
तेच्या संदर्भात कादंबरी श्रेष्ठ ठरते. कादंबरी प्रमाणे 
कल्पनाशक्तीच्या साहाय्यानें जीवनानुभवाचें व व्यक्तीचे 
चित्रण करण्याची मोकळीक चरित्रकाराला नसल्यामुळें, 

वा चरित्राच्या. शास्त्रीय अंगामुळें त्याच्या कळात्म- 
तेळा पडणाऱ्या मर्यादांच्या कक्षेत राहूनच चरित्र रंग-. 
वावयाचें, कल्पनाशक्‍ताचा विलास साधावयाचा 
असल्यामुळें चरित्रामधील व्यक्‍्तिचित्रणांत - जविन- 


या कल्पनाशक्तीला लगाम, 
त्यामळे भावनाजागतींत आणि रस- 
निर्मि पंत गे व्य "शिवे 
तात पदोपदी अडथळे येतात परंतु त्याबरोबर 


हेंहि खरेच कीं, रसिकाच्या मनावर संस्कार करण्याच्या 
कादंबरीवर निश्चितपणे 
मात करिते. कादंबरीमधील व्यक्ति ही कल्पनेची 
निर्मिती आहे, तिचें जीवन हे संपूर्णपणे प्रत्यक्ष सृष्टी- 
मधीळ नसून एका नवनिर्मित वेगळ्या सृष्टींतील: 
आहे; आणि त्याउलट, चरित्रामधीळ व्यक्ति ही आपट 
व्याच विश्वांतील आहे, आपल्याप्रमाणेच तिच्याबरहि 
बॅधनं होतीं, तिलाहि तिच्या जीवनकायीत अडथळे. 
होत होते, आणि तरीहि ती व्यक्ति जगण्याची, ह्या' 
स्‌व विरोधामधून तरून कांहींतरी करण्याची घडपड 
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चरित्रलेखन; एक ब्राड्य़यप्रकार 


करीत होती, हें रसिक कधींहि विसरत नसतो. आणि 


म्हणूनच भावनाजागुतीच्या बाबतींत चरित्र कमी. 


पडलें. तरी सववसामान्य समाजावर संस्कार करण्याच्या 
दृष्टीने तंच श्रेष्ट ठरते, | 

परंतु चरित्राचा हा गुण लक्षांत घेऊन. जर कोणी 
त्याचा समाजाला शिकवणूक देण्याचें एक साधन म्हणून 
उपयोग करण्याचें ठरविलें तर मात्र कलात्मक अलि- 

संतेच्या व प्रांजळपणाच्या अभावामुळे त्यांतील व्यक्ति- 
चित्रणांत बाघ येईल. अश्शानें तें कलागुणांना तर पारखे 
होईलच, पण ज्याची दिकवणूक द्यावयाची होती तेंहि 
तर्सेच राहून जाईंल आणि मग घड ना कलात्मक चरित्र 
घड ना बोधवादी कृति अशी त्या लेखनकृतीची 
अवस्था होईल. 
आत्मचरित्र, सामथ्ये ब मयोदा 

आतांपर्यंत आपण पाहिलें कीं व्यक्तिसंबंधींचा 
पुरावा हा संपूर्णपणे विश्वसनीय नसल्यामुळें चरित्र 
व्यक्तीसंबंधींचे संपूर्ण सत्य सांगू शकत नाहीं. त्याच- 
प्रमार्णे, चरित्रकारावर पुराव्याने सिद्ध होणाऱ्या व्यक्ति- 
त्वाचेंच केवळ दर्शन घडविण्याचे बंधन असल्यामुळें 
तो कादंबरीकाराप्रमाणें आपल्या कल्पनाशक्तीच्या 
साहाय्याने व्यक्तिमनाचा संपूर्णपणे थांग लावून घटना 
ब संवाद निर्माण करून त्यांच्या चित्रणाद्वारें व्यक्तीचे 
'अंतर्बाह्य सवीगपरिपूर्ण दर्शन घडविण्यास असमर्थ 
'ठरतो. त्यामुळे व्यक्तिदर्शन हेंच चरित्राचे खर्रे साध्य 
असलें तरी त्यामर्थ्ये उणीव राहून जाते. त्यामुळें घड 
ना कादंबरी, धड ना इतिहास अशी या लेखनप्रकाराची 
स्थिति होते. परंतु आत्मचरित्र हा असा एक लेखन- 
प्रकार आहे कीं ज्याच्या संदर्भात ह्या दोनहि अडचणी 
दूर होतात, आणि चरित्र हे एकाचवेळी सत्यदरशनात्मक, 
खऱ्या अर्थाने व्यक्तिदर्शनात्मक आणि कलात्मक होण्याची 
शक्‍यता निमीण होते. ज्या एका चाकोरीतून जाणाऱ्या 
व्यक्तीच्या त्या विशिष्ट व्यक्तित्वांचे आणि चाकोरींतील 
जीवनाचें एकाचवेळी सत्यदर्शनात्मक व कलात्मक चित्रण 
करण्याचें बाबतींत त्रयस्थ चारेत्रकार असमर्थ ठरला 
त्याच व्यक्तीचें श्रेष्ठ अश्या ख़रूपांत जीवनदर्शन आत्म- 


चरित्रामधून घडणें सहज राक्‍य होते. कारण; त्या 
अव्यक्त व्यक्तिमनाचा थांग कसा लावायचा, कल्पनेने 


अशी त्याच्या इृत्तीची संगति लाविलीच तर ती 
पुराव्याने सिद्ध करायची कशी, जर तें मन शेवटपर्यंत 


न, भा, ८ 


| 
राज्य मराठा []वकास सस्थटार 


अव्यक्तच राहिलें तर कल्पनेने घटना उक्ति-कृति: 
यांची निर्मिति न करितां त्यांचे चित्रण करायचें कर्स: 
इत्यादि जे नाना प्रश्न ञयस्थ चरित्रकाराच्या संदभात. 
निर्माण होतात ते आत्त्मचरित्राच्या बाबतींत संभवत 
नाहींत. कारण ती व्यक्ति स्वतःचे, स्वतःच्या मनाचे 
चित्र स्वतःच काढणार असते, स्वतःचे जीवनदरान 
स्वतःच घडविणार असते आणि इतरांना जरी ती 
अव्यक्त, अगम्य असली तरी स्वतःला ती संपूर्णपणे 
ओळखू शकते आणि म्हणूनच येथें कल्पनेने संगति 
लावण्याचा, कल्पनेने प्रसंग वा उक्तिकृति निर्माण कर- 
ण्याचा प्रश्नच येत नाहों. तेव्हां अशा व्यक्तीने जरी 
लिहिलें तरी ते आत्मचरित्र, कलात्मकतेने लिहिले 
म्हणजे आपोआपच श्रेष्ठ चरित्र होईल. 


परंतु ह्या आत्मचरिल्ळेखनांतहि अनेकवेळां दोष 
निर्माण होतात, कित्येकदां प्रांजळपणाच्या, स्व-भाव- 
विस्मृतीच्या व कलात्मक अलिस्ततेच्या अभावीं आत्म- 
चरित्र हे आत्मदर्शनात्मक होण्याऐवजी आत्मसमर्थना- 
त्मक, आममप्रदर्शीनात्मक, प्रतिपादनात्मक बनते. तर 
कित्येकदां आत्मदर्गीनाचा हेतु असूनह्दि अनेक अडचणी- 
मुळें त्यामध्ये चरित्रम्हणून उणीवा राहून जातात. 


आपल्या जीवनांतील कित्येक गोष्टींचे आपल्याला 
विस्मरण पडलेळें अस्ते. बालपणाच्या संदर्भात तर ही 
गोष्ट आपल्याला विशेषेकरून जाणवते. आपलें बाळपणं 
हें जर अत्यंत चित्र-विचित्र घडामोडींनी नटलेले 
असलें तरच तत्संबंधी कांहीं विशेष लक्षांत राहाणे राक्‍य 
आहे. परंतु, बहुधा बाळपण हें धुक्याचा 'झिरझिरीत 
पडद्याआड नाहींसे झालेलें असते, आणि म्हणूनच 
एखादा तपशील आठविण्यापळीकडे तत्संबंधी 
मनांत बराचसा गोंधळच असतो. ह्या अस्फुट आट- 
वणींना कांहींबेळां वडिलमंडळींमुळें उजाळा मिळतो. 
परंतु तरीहि एर्केदरींत ह्या काळामधील आपल्या जीव- 
नाचे सर्वसाधारणपणे एक स्थूल रूपच आत्मचरित्र- 
काराच्या डोळ्यापुढे असतं. कित्येकदा, कांहींच आठ- 
वळे नाहीं म्हणजे हा आत्मचरित्रकार कल्पनेने बाळ- 
पण निर्माण करून त्याचें चित्रण करायलाहि तयार 
असतो. आणि म्हणूनच जवळ जवळ सवच आत्म- 
चरित्रामधून ह्या बाळपणारचें एक स्थूल, सर्वसाधारण 


५७ 


.नवभारत. 


अर्से स्वरूपच चित्रित होत असतें. असे दिसतें. 
त्यामध्ये कोणतेंहि वेगळेपण हें सहसा येत नाहीं, 
कित्येकदां असंहि घडतें. कांहीं प्रसंग घडल्यावर 
कालांतराने तत्सबधीं विचार करीत असतांना आपल्या 
सनांत अशा अनेक कल्पना-विचार येतात कीं ज्यांचा 
त्या प्रसंगांशीं अत्यंत निकटचा असा संबंध असावा 
अर्से नंतर जाणवते. आणि अशावेळी, व्यक्ति जेव्हां 
आत्मचरित्रांत त्या नव्या दृष्टिकोणामधून त्या प्रसंगांचे 
चित्रण करूं लागते, तेव्हां आपोआपच त्याच्या प्रत्यक्ष 
गतजीवनांत आणि त्याच्या चित्रणांत अनंत अंतर 
पडते. त 
कित्येकदां, व्यक्तीच्या जीवनांत असे कांहीं प्रसंग 
घडलेले असतात कीं, त्यांची उघड वाच्यता करण्याचा 
तिला संकोच वाटतो. तर कित्येकदां, तिला आपल्या 


जीवनाचे प्रांजळपणे चित्रण करावयाचें असलें तरी, 


कांहीं वेळां कांहीं प्रसंगांचे चित्रण हें तत्संबंधित अद्या 
कांहीं व्यक्तींच्या उछखाशिवाय करणे जवळजवळ 
अदाक्यप्रायच असतें; आणि त्याबरोबरच त्या 
व्यक्तींना समोर ओढणे इष्ट नसते. अशावेळी त्यांना 
वगळून त्य! तुटलेल्या प्रसंगाचें जोड लेळें स्वरूप आपल्या- 
पढें ठेविळें जाते, किंवा, तो प्रसंग महत्त्वाचा असूनहि 
संपूर्णपणे गाळला जातो. आणि त्यामुळें परिणामी त्या 
आत्मदर्शनामध्यें उणीव राहून जाते, तर, कित्येकदा, 

गाव्मचरित्रकार हा आपलें जीवनदशन आहे त्याहून 
हृद्य, रम्य, खेळकर ब जिवंत (१) करण्याच्या कल्पने 
व्या आहारीं जातो. आणि असें झालें कीं मग त्या 
आत्मचरित्रामध्यें कल्पनाशक्तीच्या बिलासालाच अधिक 


महत्त्व येऊं लागतं, आणि त्या लेखनकृतीमधून संपूर्ण 
सत्यदशन. घडण्याची शक्‍यता कमी होत जाते 


अशा अनेक गोष्टींमुळे आत्मचरित्रामधूनहि प्रांजळ 
आविष्कार कचितच दृष्टीस पडतो. अशी एखादीच 
लक्ष्मीबाई टिळक येते, आणि अलंकारिकतेचा, परिणाम 
साधण्याचा हव्यास न धरितां प्रांजळपर्णे स्वतःच्या गुण- 
दोषांसहित आपल्या जीवनाचे चित्रण करीत आपल्या 
संपूर्ण व्यक्तिमत्वाचे सत्यदशीनात्मक आणि कलात्मक 
दहन घडवून जाते, 


एकंदरींत पाहतां, चरित्रठेखन ही एक तारेवरची 
कसरतच आहे, चरित्रवाड्मयाकडून आपण एकाच-. 
वेळीं शास्त्रीय सत्य-पुराव्यानं सिद्ध झालेळे सत्य आणि 
कलात्मकता अशा परस्परांशीं खूपशा विसंगत अशा 
गुणांची अपेक्षा करीत असतों आणि म्हणनच “ ॥. 


.श९)] फं७९॥ ७०9019 18 उद्याश एव 


७ छ९]] 80९11 018? असें म्हटलें जार्ते. परंतु 
एकगोष्ट मात्र खरी कीं चरित्रवाड्मयाच्या परिशीलनाने' 
कांहींतरी अगम्य, गूढ, अद्भुत पाहिल्याची जाणीव 
न होतां, उलट, आपल्यासारखीच एक व्याकती ह्यांच 


_ जगांत, अनेक अडचणींशी झुंजत, पडत आणि पुन्हां 


उठत, आपलें ध्येय गाठण्याची धडपड करीत आहे हें 
पाहून ' आपणहि असे कां करूं शाकणार नाहीं ? अद्या 
प्रकारचा आत्मविश्वास वाचकाच्या मनांत. निर्माण 
होतो. आणि म्हणूनच, चरित्र हा जितका कठीण 


तितकाच प्रत्ययकारी, परिणामकारक असा एक वाड्ययं- 
प्रकार आहे. 
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प्रा. मधुसूदन फडके 


जगदूगुरु कृष्णमूर्ते व त्यांची विचारसरणी 


जगदगुरु कृष्णमूर्तींचा जन्म जिह्दू आडनांवाच्या 
तेळयु ब्राह्मण कुटंबांत १२ मे १८९५ रोजीं दक्षि- 
णेंत मदनपलछी येथें झाला, त्यांचे वडील नारायणय्या 
हे तेथें तहशीलदार असत, श्रीकृष्णाप्रमाणें कृष्णमूर्त 
हें देखील त्यांचें आठवे अपत्य ! दहा वर्षाचे अस- 
तांनाच आईचा वियोग झाला, कृष्णमूर्तींची मुद्रा 
मंद व मू्ति कृश दिसली तरी बुद्धि तळुव व वृत्ति 
खप्ताळू असे, अडयार नदीच्या कांठीं आपल्याच 
नांदांत भ्रमन्ती करण्याची त्यांना लहानपणी होस 
वाटे, आई वारल्यानंतर दहाच दिवसांत तिचें याना 
पुनरदैदीन झाळें, लहानपणी प्रगट झालेली ही अलो- 
किक सुक्ष्मदृष्टि पुढेंहि बरीच वर्षे टिकून होती. 
महादीक्षा घेतल्यानंतर बुद्धगया येथें त्यांना गोतम- 
बुद्धाचा साक्षात्कार झाला अशीरि माहिती उपलब्ध 
आहे, 1 


पूर्वतारक 


स्वत: नारायणय्या थिऑसॉफिकल सोसायटीचे 
निष्टावन्त सभासद होते. १९०७ सालीं ते सेवानिवृत्त 
झाले, त्यापुढील काळ अडयार येथे घालविण्याचा 
आपला मनोदय सोसायटीच्या प्रमुख डॉ, अनी 
बेझंट यांच्याजवळ त्यांनीं प्रगट केला, होय नाही 
म्हणता कांहीं कालावधीनंतर त्याना परवानगी 
मिळाली, व १९०९ मध्यें आपल्या मुलांसह्द ने 
अडयार येथे राहावयास आलें, त्यावेळीं प्रख्यात 
थिओझसॉफिकल ग्रंथकार व गूढशासत्रश लेडबीटर 
हेदेखील युरोपातून तेथेच येऊन राहिले होते, जगद्‌- 
गुरुंच्या आगमनाची जाहीर' घोषणा . जगभर करावी 
अशी त्यांना व बेझंटबाईना त्यांच्या गुरुदेवाकडून 
आज्ञा झाली होती. त्यासाठी न्याख्यानें देत बाई 


जगाच्या दोऱ्यावर फिल लागल्या. इकडे कृष्ण- 
मूर्तींना पाहतांच हे आपले प्राचीन जिवलग मित्र 
आहेत अशी लेडबीटरना ओळख पटली, त्यांनीं 
सोसायटीच्या अनेक सभासदांचे पूर्वजन्म संशोधिळे 
होते. त्याप्रमाणे संशोधनकरितां कृष्णमू तीच्या पूर्वे- 
जन्मांतहि ते निःस्वार्थी व दयाळू असल्या'चें गौतम- 
बुद्धासारंख्या महापुरुषाच्या साज्निध्यांत राहून त्यांनीं 
लोकसेवेचा. मार्गे अनुसरल्याचें त्यांना आढळून 
आलें, इतकेंच नन्हे तर ज्याच्या आगमनाची वार्ता 
सांगावयाची त्या जगद्गुरूचा अवतार याच बाल- 
मृतींत न्हावयाचा आहे असाहि त्यांना साक्षात्कार 
झाला. न्याख्यानाचा दौरा संपवून -बेझंटबाई वर्धे- 
भरानें परत आल्या तेव्हां पूर्वीचा खिर्त व पुढे 
यावयाचा मैभेय याचाच हा अवतार आहे ही कल्पना 


_ त्यानाहि मान्य झाली. त्यावेळीं कृष्णमा्ते व त्यांचे 


घाकटे बंधु नित्यानंद मद्रासमध्ये मैलापूरच्या शाळेत 
जात, त्या दोघांच्याहि शिक्षणाची जबाबदारी बाईनी 
आपल्याकडे घेतली. नारायणय्यांनीं मुलाचें रीतसर 
पालकपत्रहि बाईना दिलें. तेव्हांपासून हीं सुल 
त्यांच्याजवळच राहूं जेवू लागलीं, 
११ जानेवारी | १९१० रोजीं अडयार येथील 
पीठांत कृष्णमूर्तीना पहिली महादीक्षा देण्यांत आली. 
ती साक्षात्‌ मैत्रेयांनीं दिली असे म्हणतात. पुढल्या 
वर्षा याच तारखेस दृष्णमूर्तीच्या कार्यासाठी “ पूर्व- 
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६४४ ) ही संस्था बेझंटंबाईनी उभी केली, कृष्णमूर्ते 
हे तिचे प्रमुख व स्वतः बेझंटबाई व बिशप ळेडबीटर 
हे संरक्षक म्हणून नियुक्त झाले. ( १) जगददूगुरुंच्या 
आगमनाची वार्ता प्रसृत करणें, (२) त्यांचें स्वागत 


५९ 


अनुक्रमणिका 


य मराठा वकास सस्थ; जग 


नवभारत 


च सेवा करण्यास तयार असलेल्यांची संघटना करणें 
: व; (३) त्यांच्या निर्याणानंतर त्यांचें कार्य चालूं ठेवणे 
हैं संस्थेचे उद्दिष्ट ठरविण्यांत आले. “ तारकदूत ? 
म्हणून संस्थेचें मासिक मुखपत्रहि सुरू करण्यांत 
आलें, शिना ती. 

इकडे हा सर्व प्रकार अंधश्रद्धेचा, भ्रष्टाकाराचा 
च मुलांच्या, अहिताचा आहे असे नारायणय्य़ा 
यांच्या मनांत जुन्या मताच्या नातलगांनी व स्नेह्यांनीं 
भरवून दिलें, त्यामुळे नारायणय्यांनीं मुळें आपल्या 
ताब्यांत परत मिळविण्याबद्दल बेझंट बाईवर फिर्याद 
लावली, तें काम प्रिन्ही कौन्सिलपर्यंत चाललें, अखे- 
रचा निर्णय मात्र बाईंच्या बाजूनें झाला. दरम्यान 
बाईंनीं मुलांना विलायतेस पाठविलें ब तेथे 
ग्रो. वुडहाउस ब जिनराजदास प्रभति मंडळींच्या 
मार्गदशनाखालीं त्यांच्या पुढील शिक्षणाची न्यवस्था 
लांबली, त्या योननेप्रमाणें नित्यानंद ऑक्सफ्डेचे 
बी. ए. झाले. मात्र कालांतराने क्षयाचा विकार 
जडून १९२५ मर्ध्ये अल्पवयांतच कॅलिफोर्नियांत 
मरण पावले, 

ठराविक चाकोंरींतून जाणाऱ्या शिक्षणक्रमा- 
बद्दल स्वतः कृष्णमूर्ते मात्र फारसे उत्सुक .नव्हते, 
तथापि त्यांचें स्वतंत्र वाचन जबर होतें आणि योगा- 
भ्यासहि चालु होता. १९२१ पासून ते आपले 
विचार लेखनांतून प्रगट करू लागळे व न्याख्यानें 
देत देशोदेशी दौऱ्यावर जाऊं लागले, त्यांच्या 
कार्याकरितां हॉलंडमधील एरंडे या गांवचा आपल्या 
माळकीचा किला व भोवतालची पांच हजार एकर 
जमीन बॅरन पॅलॅड नांवाच्या एका श्रीमंत ग्रहस्थाने 
त्यांना बक्षीस दिळी, बेझंटबाईनी अमेरिकेंत 
कॅलिफोर्निआमध्यें ' आर्यविहार? नांवाची एक इमारत 
त्यांना राहण्यासाठी विकत घेऊन दिली, कृष्णमूर्तींच्या 
४८ पूर्वजन्मांची माहितीहि बाइईंनीं छापून प्रसिद्ध 
केली, त्यांच्या ठिकांगीं जगद्गुझुत्वाचा साक्षात्कार 
अनेकांना अनेक प्रसंगीं होऊं लागला, 


१० 


स्वतंत्र साधना 


स्वतः कृष्णमूर्तीना मात्र जगद्गुरुत्वाची ही 
कल्पना रुचत नन्हती, आपल्या ठायीं जगद्युरुत्वाचा 
अवतार न्हावयाचा आहे या सतत ऐकूं येणाऱ्या 
भविष्यवाणीचा त्यांना कंटाळा वाटत असे, प्राप्त 
परिस्थितीमुळें त्यांना इतरांच्या कह्यांत राहावें लागलें, 


''पण केवळ दुसऱ्याच्या सांगण्यावर विश्वास ठेवून 


वागावें इतकी कांहीं त्यांची बुद्धि पांगळी नन्हती. 


 सर्वोपासून शिकावें पण पर्व कांहीं स्वतः पारखून घ्यावें 


अशी त्यांची वृत्ति असे. सर्व गोष्टींचा खतः निर्णय 


केला पाहिजे ही स्वतंत्र बुद्धि जाग्रत असल्यामुळे 


१९२८ मध्यें फ्रान्सांत असतां सर्वांची नजर चुकवून 
दूर निघून जाण्याचाहि त्यांनीं एकदां प्रयत्न केळा 
होता, जगद्गुरु म्हणजे काय व त्याचें आपण वाहून 
व्हावयाचे म्हणजे काय याचा त्यांनीं खतंत्रपणें 
विचार चालं केला, तसा आपला अचिकार पोचेल 
तर श्रीकृष्ण, खिस्त व मेत्रेय या सर्वाशी आपण 


* एकरूप होऊं अशी आर्या त्यांनी मनाची 


घारण केळी व इतरांनी मनावर बिंबविलेल्या 
केल्पना झटकून देऊन आयासपूर्वक स्वतंत्र साधनेस 
सुरुवात केली, त्यांचे बंधु नित्यानंद वारळे तेव्हां 
ते विशेष प्रकारच्या मनस्तापांतून होरपळून 
निघाले, हळुंहळं त्यांचे अंगी पूर्ण वैराग्य बाणून 
गेले, १९२६ च्या सुमारास त्यांचा योगाभ्यास पूर्ण 
झाला ब त्याच सालीं त्यांनीं संपूण आत्मज्ञान संपा- 
दन केलें, तेन्हांपासून गुरू ब संप्रदाय या सत्य. 
शोधनाच्या मार्गातील अडचणी आहेत असें क्रान्ति- 
कारक प्रतिपादन ते करूं लागळे, १९२९ मध्ये 
: पूर्वतारकसंघाचे ? निरनिराळ्या देशांत सुमारें 
नब्वद हजार सभासद होते, ती समग्र सेघटनाच 
त्यांनीं रद्द केळी, एरडे येथील किछा व जमींन 
त्यांनीं ज्यांची त्यास परत केळी, आर्यविहाराचाहि 
त्याग केला ब जगांत ते संपूर्ण संन्यस्त वृत्तीने राहूं 
ळागळे, तेव्हांपासून आजवर अनेक देशांत संचार 


जगदगुरु कृष्णमूति व त्यांची विचारसरणी 


करून ते आपला प्रभावी संदेश देत आहेत, आज 
. त्रिखंड कीर्तीच्या भारतीय महापुरुषांत त्यांची गणना 
होते. मित्रांच्या सूचनेवरून व त्यांच्याच योजने 
, प्रमाणें ते जगभर प्रवचने देत हिंडतात. पूर्वीच्या 
सेंट्ळ हिंदु काळेजमधून “ नव शिक्षणसंस्था 
(एप ७० खा धिढ्णा पकपळण ) 
म्हणून एक विश्वस्त संस्था तयार झाली. राजघाट 
व आंप्रांत मदनपलछ्ीजवळ क्रडषि व्हॅली येर्थे तिच्या 
माफत शिक्षणकाय चाल असतें. वर्षांतून कांही 
दिवस कृष्णमू्ति त्या ठिकाणीं येत असतात. संस्थेशी 
त्यांचा कोणताहि कायदेशीर संबंध नसला तरी त्यांचें 
आगमन तेथील लोकांना नेहमींच आनंददायक 
वाटतें. जगद्गुरुत्वाचा आव घालून ते कांहींहि 
बोलत नाहींत, त्यांची मुद्रा निर्व्याज व सुप्रसन्न, 
वृत्ति टाकोटाक अहंकाररहित व भाषा सोपी, सरळ, 
. नैमकी व मोजकी असते. 
ते सांगतात - 

सत्याचे ज्ञान झाल्याशिवाय दुःखाचा निरास 
होणार नाहीं, सत्यजिज्ञासेच्या तळमळींतच दुःख- 
निवारणाचें बीज आहे 

सत्यज्ञान आपल आपणच मिळवावयाचे आहे 
त्याकामी देव अथवा त्याचे दूत, साधु, संत, धर्मे 
पंथ, गुरु, ग्रंथ, नेता, एखादा विशिष्ट योग, तंत्र 
सिद्धान्त अथवा नवमूल्यांचं साचेबंद तत्वज्ञान 
यापैकीं कशाचाहि उपयोग होणार नाही. नामें, संशा 
सूक्ते आणि अबतरणें यांना येथे मुळींच महत्त्व 
नाहीं, उसनी मते, श्रद्धा नि विचारसरणी यांच्या 
योगे येथे निभण्यासारखे नाही, परप्रत्ययावर मिस्तत 
झेवल्यानें तुमचे मन मित्रे, अस्थिर प्रवाहपतित 
परावलंबी व साशंक राहते. परिस्थितीच्या व मता« 
मताच्या प्रत्येक झोताबरोबर त डळमळू लागतें 
यास्तव ज्यांना सत्यज्ञान इर्वे असेल त्यांनीं पूर्वसूरींचा 
अचिकार. परंपरा, श्रद्धा, रूढी, ध्येये पर्वम्रह, 
किंबहुना कोणत्याहि प्रस्थापित अथवा पूर्व नियुक्त 


६१ 


कल्पनेचा आश्रय घेण्याची संवय सोडून. दिली 
पाहिजे, कोणत्याहि ठसेदार शब्दांत अथवा कल्पनेत 
सत्य सांपडूं शकत नाहीं. इतकें तें अनन्यरूप व 
एकमेवाद्वितीय आहे. त्याचा प्रत्यय ज्याचा त्याला 
जेथल्या तेथेंच घेतां येईल. 

रूढ कल्पनांचे रान तोडल्याशिवाय  सत्याचें 
ददीन होणार नाहीं, सोपाघिक सृष्टीसंबंधीं नित्याच्या 
संवयीप्रमाणें स्वीकारलेल्या, वाचलेल्या, ऐकलेल्या व 
स्मतीनें सांठविलेल्या कल्पनांमध्ये सत्य प्रगट शकत 


. नाही, आपण स्वतःचा व सृष्टीचा जो सामान्य 


अनुभव घेत असतो त्यांतून सत्यप्रतीति होत नाहीं 
तसा स्मृतीचा आश्रयदेखील सत्यश्ञानास उपयोगी 
पडत नाहीं, गतकालाच्या आश्रयाने वर्तमानकाळ 
समजणार नाहीं. स्मतिनिविष्ट कल्पना म्हणजे 
भितऱ्या माणसाने स्वतःस लपण्यासाठी रचलेल्या 
आडोकज्याच्या जागा होत. असल्या कल्पना जिवंत, 
गतिमान किंवा क्रियावान्‌ नसतात. असल्या बेठ्या 
व जडमढ कल्पनांच्या आधाराने सत्य अमकच आहे. 
म्हणून सांगणें इृट्टीपणाचें आहे. असल्या ठरीव 
ठोकळेबाज कल्पनांचा आश्रय करून मला नक्की 
माहीत आहे असें जो म्हणतो त्याला नक्की माहीत 
नसतें असे समजावें ! 


आत्मज्ञान हेंच सतलयज्ञान 

कालगतीची वाट ही उत्कंठेची, धडपडीची, 
यश्ापयश्ाची व अज्ञानाची वाट होय, या वाटेला 
सत्य कधींहि गवसावयाचें नाहीं, कारण सत्य हृ 
कांहीं एकाद्या प्रयत्नाला येणारे फळ अथवा करा- 
मतीला मिळणारें पारितोषिक नन्हे. सत्य ही खटा- 
ठोपानें बनवावयाची वस्तू न हे कीं पराक्रमाने 
गांठावयाचें ध्येयहि नव्हें, सत्यभूमींत “मार्ग' नाहींत 
कालगतीच्या वाटेनें धावाधाव करून सत्य हातीं लागा- 
बयाचें नाही त्यासाठी आधीं धावावयाचें थांबले 
पाहिजे. इतरतः घावत असणारी विचारभावनात्मंक 


पन प्रक्रिया ( गृ10०प७टीछ 18९1112 ) तृष्णातृत्तीचा 


नवभारत ' 


घावा? थांबवील तर सत्य जेथल्या तेथेंच सांपडणार 
आहे. सत्य कालांत नाहीं, कालातीत आहे, तें जाणतां 
येत नाहीं. अनुभवतां येतं, तं जेथल्या तेथें स्फुर- 
णारे, जेथल्या तेथें वसळेळेंच आहे. तै कोठें तरी 
जाऊन हस्तगत करावयाचें नसून आपल्या ठिका- 
णीँंच अनुभवावयाचें आहे, आपल्या शुद्ध आत्म- 
सखरूपाचें ज्ञान. हेंच सत्यज्ञान होय, तेंच आपल्या 
विकासाचे उद्दिष्ट व तेच जगताचेहि परमज्ञान होय. 
आतमज्ञानांतच अनन्ताचेहि शान आहे, आदि, 
मध्य, अन्त सारें कांहीं आपल्यांतच आहे, जसें 
आपण आहों तसंच जग आहे, तुटक अलग असें 
कांहींच नाहीं. जे जे आहे तें एकच एक अविभक्त 
आहे, अखिल, अखंड, सर्वरूप असं जे जीवचेतन्य 
तेंच सर्व वस्तूंचे बीज आहे. अस्तित्व ही एकाच 
शक्तीची प्रक्रिया. तीच मर्यादा घालते व घालूनहि 
वेते. तींमधून ब्यक्तित्व, त्याची जाणीव आणि 
जाणिवेंतील ज्ञान, संवेदन, निश्चयादि अवस्था उत्पन्न 
होतात. मात्र नब्यक्तित्व एकाच मूलशक्तीच्या प्रक्रियें- 
तून उद्भवत असलें तरीहि तें ज्याचें त्याचें निराळें 
ब अद्वितीय असते. 
सम्यकूचितन 
आत्मज्ञानाचा लाभ हें आत्मनिरीक्षणाचें, निदि- 
थ्यासाचें व मेहनतीचे काम आहे, त्यासाठीं वत्तीमध्यें 
परिपूर्ण क्रजुता, नम्रता व सचोटी असली पाहिजे. 
सूक्ष्म विचारशक्ति, चिकाटी व निरासक्ति यांचीहि 
जोड मिळाली पाहिजे, पूर्ण वस्तुलक्षी दृष्टीनें आपल्या 
साऱ्या विचारांचे व भावनांचें निरीक्षण करावयाचें, 
तें करितांना मन शांत, मुक्त, निःसंकल्प पण सावघ 
राखावयाचें. कोणताहि विकार आणि विचार मुद्दाम 
उत्तेजित करावयाचा नाहीं कीं दाबूनहि टाका- 
यचा नाहीं. त्याचा बरेवाईटपणा ठरविण्याचा 
बळें यत्न करावयाचा नाही. कारण आत्मनियमन 
हाहि बंधच आहे. असें केळे असतां आपल्या 
भाोवना-कल्पनांचीं पाळेमुळे स्वच्छ दिसूं लागतील, 


: जाण्याचे. कारण नाहीं, संसार 


तींहि जाणून भावून टाका, ही चिंतनशील जाणीव 
सतत जागती ठेवा. अश्या सतत आत्मावधानामुळं 


'मन प्रसन्न होईल, अहंकार गळून जाईल, आपण 


ये र 
कोण हे समजून येईल, जगताचेंहि सत्य स्वरूप कळून 


चुकेल आणि आपले विचार, भावना व कुत्ती यांच्या 
'पद्धतींत्त क्रांतिकारक बदल होईल, 


सम्यकॅचिंतन ही एक प्रक्रिया, एक यत्नप्रकार, 
आचरणाची एक पद्धत आहे, विवेक आणि भावना 
या दोहोंचाहि उन्मेष त्यांत आहे. त्यांमध्ये व्स्तूपेक्षां 
रीतीला' महत्तव आहे, “ चिंतन कशाचे १” हा 
प्रश्‍न गौण असून “ चिंतन कशा तऱ्हेचें १ : हा 
प्रश्न प्रचान आहे. सम्यकर्चितनाचेंहि विशिष्टं तंत्र 
आहे असें मानण्याचे कारण नाहीं, येथेंहि गुरु,, 
ग्रंथ किंवा तंत्र यांचा उपयोग नाहीं, सम्यकचिंतनाची 
सिद्धीसुद्धां आपली आपणच संपादन करावयाची 
आहे, आदर्शाचे अनुकरण करून 'प्रशस्त कल्पनांचा? 
लाभ आपणास होईल, पण प्रशस्त कल्पना मनांत 
बाळगणें म्हणजे सम्यकूचिंतन नन्हे, सम्यकू्चित- 
नाची किमया न्याख्यान-प्रवचनांतून मिळावयाची 
नाहीं, सम्यकूचिंतनाविषयींचे दुसऱ्याचे विचार ऐकून 


त्याची जोड आपणं करूं शकत नाहीं. 


आत्मशञान मिळविण्यासाठी मनोवृत्ति अंतर्मैख 


: होते याचा अर्थ आत्मज्ञान म्हणजे स्वयंकेंद्रितपणा 


असा नन्हे, विचारांच्या निरोधानें अथवा केवळ 
संकोचाने, असमावेशानें आणि अन्हेराने प्राप्त होणारी 
स्मशानश्शांततेची अवस्था म्हणजे आत्मज्ञान नन्हे. 
आत्मशानासाठीं “ नेति नेति! म्हणत मागे फिरणारी 
ही विचारसरणी वरपांगी अकरणरूप व. निराशय 
दिसते ह खरें, पण तीच केवळ सुसंगत असल्यानें 
सर्वात श्रेष्ठ प्रतीची, प्रभावी व समर्थ विचारसरणी 
होय. 


आत्मशान मिळवण्या १ 
यासाठीं जीवनांतून उठून 


सोडण्याची कल्पना 


वस्तुस्थितीला सोडून आहे. असणे याचा अर्थचं 
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जगदगुरु कृष्णमूर्ति व्‌ त्यांची विचारसरणी 


जुळळेलें, जडलेले, निरनिराळ्या नात्यानी बांधलेले 
असणें, तुटून फटकून राहण्यास त्यांत वाब नाही. 
जगांतळे व जीवनांतळे अनुभव घेतां घेतां आत्म- 
ज्ञान जेथल्या तेथेच होऊं शकेल. 
दुःखनिवारण 

जगांत दुःख आणि वैषस्य आहे. आपणच तें 
उत्पन्न केलें, झापणच ते दूर केलें पाहिजे, आत्म- 
ज्ञानानेंच तं दूर होईल, 

आज जगतामध्ये नाना राष्ट्रे, वंश, वर्ग आणि 
चैचारिक यांचे तंटे पडळे आहेत. आपलें एकमेकाशी 
व आपलें 'आपल्याशींहि पटत नाहीं. जनांत भांडणें, 
मनांतहि भांडर्णे लागलीं आहेत, जिकडे तिकडे 
मेदाचे व झगड्याचें वातावरण पसरले आहे, फसवा- 
फसवी, हटातटी, स्पर्धा, आडवा आडवी, विरोध, 
जबरदंस्ती, नेतेगिरी व सांप्रदायिक अभिनिवेश 
यांचा मामला जोरांत चाळे आहे. 

आपल्यापुढे अनेक प्रश्न उमे आहेत. पणत्या 
'एकेकाचा स्वतंत्र विचार करून चालणार नाहीं, 
निरनिराळे तुकडे एकत्र करून सत्य संपादन करितां 
येत नाहीं. सत्याला पेळू नाहींत, तें येथून तेथून 
एकरूप, एकसंघ आहे. | 

आपलें दुःख जाणवल्याबरोबर आपण सामाजिक 
किंवा राजकीय उद्योगांत मन घालतो, पण हा कांहीं 
दुःखावरील खरा तोडगा नव्हे, प्रस्थापित आर्थिक 
व॒ सामाजिक परिस्थितीच्या चौकटींत स्फुरलेल्या 
कल्पना आणि तिनें मनावर केलेले संस्कार यांच्याहि 
मदतीनें आपले प्रश्न सुटणार नाहींत, इन्द्ियांच्या 
तात्कालिक व तांतडीच्या स्फुरणानुसार आपण वागत 
जातो, ताऱ्पुरत्या परिस्थितीकडे पाहून सामाजिक 


वे आर्थिक योजना आखतो व॒ आपल्या समस्या , 


सोडविण्याचा यत्न करितो. तथापि यामुळें जगांत 
सामरस्य व एकतानता उत्पन्न होण्याऐवजी भांडणें 
वाढतात व॒अचघिकच गोंधळ . पैदा होतो. ठरीव 
कल्पना, तयार योजना आणि कमैठ श्रद्धा यांचा 


आश्रय करून आपले प्रश्न सुटणार नाहींत, सांप्रदायिक 
घर्माला शरण जाऊनहि काम भागणार नाहीं. कारण 
जितके धर्मे, तितके तट, तितका दुजाभाव, तितके 
संग्राम ! सांप्रदायिक धर्माच्या योगें जगाचं भलें 
होण्याऐवजीं विरोध आणि जुल॒म यांत भरच पडली 
आहे. किंबहुना जं जं सान्त वसोपाधिकते तें 
बंधनकारक असल्यामुळें त्याच्या चिंतनांतून तृष्णा, 
अज्ञान व झगडे यांचाच जन्म होतो, भन्य राज- 
कीय कार्यक्रमांच्या भावी उद्दिष्टातून सुख उत्पन्न 
होणार नाहीं, सुखाचा उगम भवितन्यांत नन्हे, वैतैः 
मानांत आहे, 

दुसऱ्याला मदत करूनहि जगांतील दुःख दूर 
होणार नाहीं. मदत करण्याची वृत्ति अहंकारजन्य 
आहे. दुसऱ्याला मदत करण्याच्या भावनेंत दर्प आहे, 
गर्व आहे, आपण सारे सारखेच आहोंत तर मगं 
दुसऱ्याला मदत करणारे तुम्ही निराळे कोण ! तुम्ही 
स्वतःच जर असहाय आहां तर तुम्ही जगाला 
साहाय्य तें काय करणार ? आधी स्वतःला साहाय्य 
करा म्हणजेच जगाला मदत होईल ? 


आत्मज्ञान हाच उपाय का 
जगांत दुहि माजली आहे. आपल्या सामाजिक 
संत्रंधांत उदारता राहिळेली नाहीं, याचें कारण आपल्या 
स्वत:च्या प्रेरणांतच मुळीं .विसंगति आहे, जगांतील 
विसंवाद हे आपल्या आत्मिक विसंगतीचेंच प्रति- 
बिंब आहे. जो जो आपल्या अंतर्यामी पाहावें तो 
तो आपल्या वर्तनाच्या मुळाशी विच्छेदक प्रेरणा 


दिसं लागतात. म्हणूनच समाजाचें शतशः विच्छे- 
९ 

दन झालें आहे. 
दुःखाचे मूळ आपल्या वर्तनांत आपल्या इच्छा 


_आकाक्षांत आहे. जसें बर्तैन,तसे परिणामः जसें 
साधन तसें फळ. साधनें बाईट झसतील तर फळेंहि 
वाईटच निपजणार, शांतपणानें वागळे नाहीं तर 
शांति मिळणार नाहीं, ठोशास ठोसा देणें हँ नेतिक 


दडे 


'-सवभारतं 


नैतिक म्हणून कितीहि आवजून सांगितले तरी तें 
अनेतिकचं होय. 


समाजं तरी तुमच्याहून निराळा कुठें आहे ! जें 
तुम्ही नैतिक मानतां तेंच. समाजांत मानलें जातें. 
तुमच्या गुणाकारांतूनच समाज बनला आहे. तुम्ही 
बदलला तर समाज बदलेल, तुम्ही चांगले ब्हाल तर 
जंग चांगळें होईल. आपल्याला हवी आहे ती क्रांति 
अन्य कोणीहि घडवून आणू घकत नाहीं. आपण 
स्वत:च ती घडवून आणली पाहिजे. 

वरवरच्या मलमपट्ट्यानी दुखर्णे बरे होणार 
नाहीं, त्यासाठी प्रसंगविदोषीं स्फुरलेल्या तात्कालिक 
मूल्यकल्पना टाकून मूलभूत मूल्यांची चिकित्सा केली 
पाहिजे, आपल्या साऱ्या प्रश्नाचें मूलस्वरूप नि 
आदिकारण काय हें समजून घेतलें पाहिजे, अटीतटी 
व आग्रह सोडून अत्यंत प्रामाणिकपणाने व निर्भय- 
तेनें आत्मपरीक्षण केलें पाहिजे. आपल्या वर्तना- 
मागचे हेतू शोधून तपासून घेतळे पाहिजेत, 
आपल्याला ज॑ आवडत नाहीं त्याला हिरीरीने 
विरोध करण्याची किंवा एकाद्या मताचा वा कल्पनेचा 
आश्रय करून मूळ मुद्दा चुकविण्याची आपल्याला 
खोड लागळी आहे. ज्याला सत्य समजून घ्यायचे 
आहे त्यानें.कमेठ श्रद्धा नि हृद्ट तसा निन्वळ दोके- 
खोरपणाहि सोडला पाहिजे. 


आपण सारे जगतूप्रक्रियेचेच अंश आहोंत तर 
मग स्वतःला जाणल्या वाचून जगताला कसे जाणतां 
येईल १ आपल्या इच्छा, आकांक्षा व हेतू माहीत 
नसतील तर दुसऱ्याचा व आपला विरोध कोठें आहे, 
ह॑आपल्याला कसे जाणतां येईल १ जसे आपण 
आहो तर्से जग आहे. जगाचे प्रश्न हे खरोखर 
आपलेच प्रश्न आहेत, जगांतलें दुःख दूर करावयाच 
असेल तर प्रथमतः आपण स्वतःची पाहणी केली 
पाहिजे, समाजाच्या संसारांत शिस्त व शांतता उत्पन्न 
करावयाची तर आपणांस स्वतःपासून सुरुवात केली 
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पाहिजे, आत्तज्ञानावाचून बाळगलेल्या श्रद्धा, रचि- 
ठेली ध्येये ब संकल्पिलेल्या योजना ब्यर्थ होत. 
तृष्णा ब अहंकार 


आपल्या अंतर्यामाचा अत्यंत प्रांजलपणानें ठाव 
घेतल्यास असे दिसतें कीं, आपली सारी जाणीव 
तृष्णेने ग्रस्त झाली आहे, तुष्णाच आपल्या साऱ्या 
चित्तवृत्तींना आकार देत आहे. आपल्या प्रेरणांची, 
भावनांची आणि वनाची दिद्या आ्याथि आपल्या 
शानारवे, स्मृतीरचं, संकल्पाचे व परस्पर संबंधांचे 
स्वरूप तृष्णाच ठरवीत आहे, तृष्णेमागे अहंकार 
आहे, त्यांतूनच अज्ञान आणि दुःख उत्पन्न झाले 
आहे, आपल्या . डोळ्यावर अईइंकाराचें झापड 
आहे, त्यामुळें सृष्टीचे व संसाराचे सत्य स्वरूप 
आपणास दिसेनासे झालें आहे, वस्तू सत्य आहेत 
पण आपला अहंकारी दृष्टिकोन मिथ्या आहे, त्यामुळें 
त्यांचें सत्य स्वरूप समजेनासे होऊन वस्तुजाताशी 
व ब्यक्तिमात्राशीं आपलें ठायीं ठायीं भांडण जुंपले 


आहे, 


आपण एकेकटे सुरक्षित कसे राहूं या इर्षेने जो 
तों पठाडला आहे, आणि खार्थसंपादनाच्या उद्यो- 
गांत गढून गेला आहे. लोभांतून भय, मत्सर व 
आक्रमकवृत्तीचा जन्म होणें अपरिहार्य आहे, या 
प्रत्तीतूनच झगडे उद्भवळे आहेत आणि मनुष्या- 
पताल खरें नातें. आपणास दिसेनासे झालें 
आहे, 


इःसावर सुख हा उपाय नन्हे. सुखाच्या लोभा. 
बग इ:खच उत्न्न होते, सुखलाभ होत नाही, 
झुख हा जीविताचा प्रधान उद्देश होऊंच शकत 
नाहीं, सुखदेखील सत्याच्या अनुषंगानेच उत्पन्न 
होते, आत्मप्रत्यय येईल व आपल्या प्रामाणिक. 
प्रेरणा प्रगट होतील तरच दुःख नाहींसें होईल, 


आपलीं सर्व दु:खे आपल्या तृष्णेतून उत्पन्न 
झालीं आहेत, दुःखमुक्त न्हावयाचे असेलं तर 


जगद्गुरु कृष्णमूर्ति व त्यांची विचारसरणी 


तृष्णामुक्त झालें पाहिजे; लोभ संपला नाहीं, भय 
'संपळं नाहीं तोवर दुःखहि संपणार नाहीं. 
तृष्णामुक्त होणं याचा अ्थे कामना किंवा गरजा 
मारून टाकणें असा नन्हे. गरजा मारणे म्हणजे 
साक्षात्‌ मरून जाणेंच होय, भयावर घे हा उपाय 
| नन्हे, लोभावर' संन्यास हाहि उयाय नन्हे. कारण 
शेर्याच्या पोटांत मय लपलेले असतें आणि संन्यासा- 
च्या मागल्या बाजूम लोम उमा असतो. किंबहुना 
आपल्या लदूगयरुण कल्वना तआकल्या इगुणातून ग्ाणि 
सदोष समाजपद्धतींतून उद्भवल्या असल्यानें सापेक्ष 
आहेत. त्यांना स्वयंभू किंमत नार्ही. 
गरल हा लीबिताच्या आधार आहे. गरज! दाबून 
अथवा मारून चालणार नाही. त्या शुद्ध केल्या 
पाहिजेत, त्यांचे नीट आकलन करून घेतें पाहिजे 
गरजांचें स्वरूप जाणून भावून मोकळे झालें पाहिजे 
तुष्णा मुख्यतः तीन विषयांची असते. इन्द्रिय- 
भोगांची, ऐश्वर्याची. ब अमरत्वाची. कीताची लालता 
ब सत्ताळोम हीं अमरत्वाच्या तृष्णेचीच अन्यरूपं 
आहेत, पहिल्या प्रकारची तष्णा कांद्री केल्या काय- 
| यी च विट नाहीं. याचे कारण बाह्य इन्द्रिय- 
मक भी आहेत, अखेर खरी किंमत उप- 
न झनुष्धपाताल्ञ त्याहे. अपरत्वाच्या 
तष्णेचा मुळीं विषयच मृगजळासारख्षा जादव; कारण 
आपल्या ब्यक्तित्वबाला केवळ स्वतंत्र अस्तित्व नाहीं 
सृष्टीच्या प्रक्रियेचाच तो एक अंश आहे आणि ही 
प्रक्रिया संतत बदलणारी असल्यामुळ ६ ब्यक्तित्वहि 
“कायम ठिक शकत नाहीं 


सुखाचा शोध 

दुःखमुक्त ब्हावयाचें असेल तर प्रामाणिकपणे 
अमात्मपरीक्षण केळं पाहिजे आपण कोण आहों झाणि 
झापणास खरोखर काय इर्वे याचा शोध घेतला 
पाहिजे, त्यासाठी तृष्णेचें स्वरूप समजूत घेऊन 
आपल्या खऱ्या गरजा&कोणंत्या हें ओळखले पाहिजे 
_ तुष्णेमागचा .अइंकार;हा एक अरमडझाहे 


तो झट- । 


६५ 


कून देऊन आपल्या आप्मरूपाचा प्रत्वथ जेतल्प 
पाहिजे, आपण खरोखर कसे आहों आणि आपल्या 
युक्त ब नैसर्गिक गरजा कोणत्या आहेत इं उमज- 
यास तष्णा नाहींशी होईल, लोभ संपेल, भय उर 
णार नाहीं, त्यामधन उत्पन्न झाळेळे झगडे मिटंतील 
विरोध मावळतील, मनुष्यामनुष्यांतीळ खरी जिवंत 
नाती दिस लागतील, अंतरंगांत प्रेमाचा उद॒य होईल 


आणि आपल्या प्रामाणिक प्रेरणानुसार पूर्ण, सेपन्न व 
मस्त जीवन कर्से जगाल याचाहि उमज पडेल. हेष 


नसग म्हणजे प्रेम नन्हे, भोर्कनूसू शरण क्त, जेलर 
नब्हे. अहंभावजन्य चळवळी थांचेल्या आत्मज्ञान 
झालें ठापणे म्हणजेच एकत्र असण इ समजले म्हणजे 
निसगतःच जी भावना उत्पन होते तेंच भेल €रऐ% 


सत्यज्ञान हाच दुःखावरील साक्षात्‌ उपा आहे 
सुख, प्रेम, आहा याचा शोध आपल्याबाहेर $* 
गेळं की नेमकी निराद्या, विरोध व डुःल पदरी - 


येतें. याच्या उलट आत्मज्ञानांत - सर्वे अकार, 


पमाघान लाभते. खरा उत्साद प्रश १ प्रम यामधून 
उद्भवत असतो. कृत्रिम उहीपनानें उपस्थित 
केलेल्या उत्साहाहून तो निराळा असतो. खरा 
आनंद आत्मशतात आहे, एकाद्या ठराविक घ्येया- 


आगे लागल्याने वात अवत वच न कु | 
आड तसे स्वतःस समजून गेलो 
पराकोटीची प्रसन्नता माल होते. वेभल्क चंळु्कल क्व 
शारीरिक सेपदा यांच्या लाभाने मिळणारा आनंद 
त्या प्रसन्न आमनेदाशीं तुलताच येणार नाहीं. कारण 
त्या आनंदांत ईप्सिताबद्दलची- उत्कंठा नाही; 
नाहीं, कारण त्यांत. जय माही, १२ महि प मही. ! | 
खरी शांतिब अमरताहि आत्मज्ञानांतच आहि | 
आत्मज्ञानी सदैव अमर्याद वर्तैमानकाळीतैचे वापर 
असतो. अमरत्व पुढें हाभायच नसून आज येये, 
।भलेलंच आहे 
मी निश्चित आणि ब्यावद्दारिक असा कोणताहि. 
सिद्धान्त सांगितला नाहीं. असे. बुम्ही, म्हणाळ,..पण 


|) 


_ नवभारत 


निश्चित सिद्धान्त व रेखीव तत्त्वज्ञान माझ्याजवळ 
नाहींच, जीवनांत क्रांति घडवून आणण्यासाठी 
आचाराचे नेमकें कोष्टक रचण्यावर माझा विश्वासच 
नाही, 

शिवाय मी काय म्हणतो त्याचा विचार करून 
याप्रमाणे आचरण केल्यावार्‍चून माझं म्हणणें निश्चित 
आहे कीं नाहीं, न्यावहारिक आहे कीं नाहीं याचा 
तुम्हांला प्रत्यय येणार नाहीं. आपले निर्णय कृतीत 


प्राजूपाठशाळामण्डळ-ग्रन्थप्रकाठान 


वेदिक संस्कृतीचा विकास 


ठेखक- तर्कतीथे लक्ष्मणशास्त्री जोशी, 


वैदिक संस्कृतीचे विकसित रूप म्हणजेच आजची. भारतीय संस्कृती होय. भारतीय 
संस्कृतीच्या जन्मापासून आतांपर्यंत झालेल्या स्वरूपाचे वणेन या पुस्तकांत प्राधान्याने 


) केलें आहे. बैदिक संस्कृतीच्या अभ्यासकास अत्यंत उपयोगी आणि मराठी भाषेंतील 
री अत्यंत अप्रतिम अशा प्रकारचें हें पुस्तक आहे. 


किंमत ६ रु, 


प्रकाराक : 
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तही की... 
आणण्यांतच सारी कुचराई होत आहे. याला धेय हन 
आहे असें. नन्हे तर निन्बळ सत्यान्वेषण आणि 
सत्यश्ञान इवें आहे ! 


मी माझ्या प्रियतम मानलेल्या आत्मरूपाशी 
एक झालों आहे. याविषयीं मला यत्किचितहि शोका 
नाही म्हणूनच त्याचा उच्चार करीत आहे. मी 
मुक्त झालों आहे इं खरें आहे पण त्यांत अदूभुत 
असं कांहींच नाहीं, 


चाहे ( जि० उ. सातारा 
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तिज करा- 

४ दादश वर्षीय राग्टरीय़र योजना बचत सर्टिफिकिरें. 
पांच रुपथ किवा पांतर रुपयाचे पटोत मिळगारीं 

२४ दुश वर्षीय ट्रेझरी सेव्हिंग्ज डिपॉझिट सटिकिकिटें. 
५० रु. आणि त्याच्या पटींत मिळगारीं 

हि पंधरा वर्षे सुदतीची अन्युहटी सर्टिफिकिटें 

र पोस्ट ऑफिस सेव्हिंग्ज ईक डिपॉझिट्रस. 

सविस्तर माहितीसाठी नजीकच्या पोस्ट ऑफिसांत, जिल्ह्याच्या 


अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 1 रेक गर्ठ%> र 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे ् ् 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


